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Abstract

LA DIVINE INDIFFERENCE CHEZ MONTAIGNE
by

Rosette Ansourian

Adviser: Professor Henry Hornik

Nous nous proposons, dans cette dtude, de faire une
analyse de la ‘'divine indiffeérence' de Montaigne, laquelle
ne suggere point un manque de reSponsabilité, mais plutat la
tranquillité et la paix., Nous voyons 1l'auteur, au sein de
ses Essais, adopter une attitude qui lui permet de ne pas se
laisser abattre par les secousses de son temps, guerres civie
les ou épidémies de peste, Il est celui qui, au milieu du
déchainement des passions, garde une constance et une fermete
souriantes; épris de liberté, il suscite 1'entente entre les
adversaires par son impartialité et par son détachement lucide,
tout en restant un spectateur actif, et un négotiateur de
grande importance., Notre devoir c'est "vaincre non des batail-
les et des provinces mais 1'ordre et la tranquillité"(IIIX,13,

568), écrira=t-il,

Montaigne, en ce qui concerne sa foi, se déclare en‘fa-
veur de 1'Eglise romaine au sein de "laquelle il est né", bien
qu'il reste indépendant de 1'orthodoxie catholique, Ses pra=-
tiques religisuses sont celles d'une catholique tolérant,
"laique mais trés religieux toujours" (I,56,356). L'essayiste

cherche le renoncement total de lui-méme pour entrer dans ce
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Régne auquel il aspire. "L'homme s'élévera abandonnant et
renongant a4 ses propres moyens et se laissant hausser et sou=-
lever par des moyens purement célestes" (II.12,681). La fin
de 1'Apologie résulte de 1'harmonisation de 1'existence,; od
1'auteur désire de tout son etre & la réalisation de cette
"divine et miraculeuse métamorphose" (II,12,681), c'est-d-dire

d une sereine pénétration d'harmonie spirituelle,

L'essence des Essais de Montaigne c'est la condition
humaine, et le 'comment vivre', Elle exprime, avec chaleur,
un idéal de bonheur et de sagesse,. "Il ne nous f;ut guére de
doctrine pour vivre & notre aise; Socrate nous apprend qu'elle
est en nous, et la maniére de 1l'y trouver et de s'en aider"
(X1II,12,487), dit=-il, Montaigne désire une vie qui soit 1le
fruit d'une longue conquete de soi-meéme, et qui aésﬁre 1a
vraie paix de 1l'esprit, source du bonheur, Une attitude de
'divine indifférence' ainsi qu'unllaisser-aller positif sont
indispensables pour s'adapter avec aisance aux circonstances
infiniment varides que presente la vie, et pour éliminer tout
ce qui empéche le développement individuel et intérieur. En
fait, le message de Montaigne c'est de vivre et de jouir plein-

ement de son etre.
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INTRODUCTION

Dés le seiziéme siécle, Montaigne a pris place parmi
les grandes figures &e la pensée européenne, Il serait bien
difficile de résumer en quelques lignes 1l'essentiel de sa
pensée, Néanmoins, une chose est certaine, la ‘'divine indif-
férence' dont il nous donne 1'exemple, semble eétre en contra-

diction avec son temps,

En effet, l'auteur des Essais a vécu 4 une époque ou
le monde occidental vivait 1'une de ses plus profondes trans=-
formations, tant sur le plan intellectuel que sur le ﬁlan
politique, économique et social. La féodalité disparaissalit
au profit du pouvoir d'un état centralisateur puissant; la
découverte de 1'imérique donnait & l'univers de nouveaux hori=-
zons; l'invention de 1'imprimerie permettait la diffusion des
textes littéraires et scientifiques. Des rois comme Frangais
Ier, Charles VIII et Louis XII appréciaient et encourageaient
les lectures des autsurs anciens et les arts italiens; on
enseignait le grec au Collége de France., "Aucun siédcle n'a
connu un mouvement philosophique aussi puissant, aussi ardent

que le XVIéme siécle," écrira Faguet.l

Jusqu'en 1560, il existait une toldrance a 1'égard
de la religion. Parmi les nombreux et celébres humanistes,
érudits et moralistes du début du siécle, un Rabelais débor-

dait d'optimisme et de joie de vivre par son golit de liberté’



et d'indépendance., L'auteur des Essais n'a alors qﬁe sept
ans, Par contre, les anndes d'épanouissement de Montaigne
sont pessimistes, 4 cause des changements progressifs des
événements. Henri II, fils de Frangois Ier, meurt'en 1559
d'un accident, Les fils, faibles et incapables de gouverner,
poussent le royaume vers l'anarchie. Henri de Navarre, pro-.
testant, lutte contre Henri III, catholique, roi légitime,
Les Guise veulent conquérir le pouvoir & leur tour. Clest
le début des guerres de religion--les protestants et les ca=-
tholiques se battent dans les rues., Partout régne un désor-
dre complet--assassinats, réformes, pillages, injustices

sont courants 4 cette époque,

Montaigne a commencé d'dcrire ses Essais vers 1572, l'an-
née des guerres civiles et de la Saint-Barthélémy. Il a vécu
au cours d'une des périodes les plus tumultueuses que la France
ait connues, une époque de reévolution sociale, économique, re-
ligieuse et intellectuelle., Il a connu un temps ou 1'on vivait
au jour le jour-=-rester en vie était déjd quelque chose.” Les
injustices, les tortures et leg cruautés des tribunaux avaient
également fort dégu Montaigne, magistrat alors au Parlement de
Bordeaux, Toutes ces expériences sociales le conduisirent @ un
état de souffrance spirituelle, L'incohérence des décisioﬁs
prises autour de 1lui l'incité;ent é développer sa propre phi-
losophie basée sur une meilleure connaissance de soi-m&me, qui

devait étre le point de départ d'une meilleure appréhension du

monde, Quelle méthode serait mieux appropriéde que celle de



1'écriture pour communiquer un flux d'idées qui est en lui si

intense?

La pensée de Montaigne, telle qu'elle est éxprimée dans
ses Essais, peut paraltre contradictoire., D'un coté, il pré=-
"coniss une attitude stoique ou la volonté joue un rdle prédo=-
minant; de 1'autre, il est épris de liberté, d'insouciance et
d'indifférence en face des difficultés de 1'existence qui pour=-
raient empécher le plein développement du poténtiel inné de
1'individu. L'indifférence s'oppose 4 1'anxiété, au ressenti=-
ment et & la crainte qui, comme des sahgsueé, s'accrochent &
1'homme, le tourmentent et 1'affligent, L'indifférence est
loin d'8tre négative, ou encore d'Stre un sentiment dgoiste;
en effet, elle est un moyen nécessaire de minimiser les ex-
périences facheuses et les défaites, afin de pouvoir garder

confiance en soi et espoir en l'avenir. Ce n'est certes pas

une perfection de caractére ou d'attitude, mais plutdt la vo=-

lonté d'accepter 1'imperfection: celle-ci est, selon Montaigne,
un moyen de développement individuel. Quiconque ne posséde un
certain degré de son expression ne peut connaitre 1le vrai bon=-
heur, Il affronte alors avec calme et confiance les conflits
qu'appofte 1'existence, Il agit avec assurance au milieu des
difficultés parce qu'il a foi en un univers ordonné capable

d'offrir 4 1'homme, soutien et réconfort,

Avant d'aborder le sujet de notre étude, considérons

rapidement quelques faits importants qui ont aidé 4 dévelop-



per et d former l'esprit et la pensée de Montaigne: né en

1533, il -était le fils de Pierre Eyquem et d'Antoinette de
Louppes, d'origine juive espagnole. Son pére eut une in-
fluence énorme sur sa vie, En effet, bien qu'il fut médio-
crement instruit, il avait participé avec un véritable en-
thousiasme au mouvement de la Renaissance, Pierre Eyquem
avait acquis une certaine cuiture et des idées nouvelies.
Persuadé qu'une bonne éducation produit ordinairement autant
d'effet qu'une heureuse naissance, il décida de donner 4 son
fils premier-né tout ce qui lui avait fait défaut 4 lui-

meme, Ce bon pére eut une influence énorme sur sa vie., C'eétait
un homme de bonne nature, se tiant a l’expérience, au bon sens,

4 une discipline modérée et surtout a4 1'affection,

Montaigne hérite de ce "bon pére” son bon jugement,

sa tolérance, sa curiosité infinie et sa profondeur de pen=-
sée. I1 a pour lui une vénération, un respect et une affec-
tion sans bornes, Grace a son pére qui pratiquait la liberté
de conscience, Montaigne vécut déns une maison ou exi;tait

une atmosphére de tolérance qu'il conservera toute sa vie, Il
acquiert le culte du peuple et du bon sens tout jeune, Dés sa
naissance, il fut mis en nourrice chez des paysans, a Papéssus,
d trois kilométres de Montaigne; il y passa sa petite enfance,
et y apprit 4 connaitre et 4 aimer les gens du peuple, Le but
de son pére était d'habituer son fils 4 la simplicité et a

1'effort, Il regoit une éducation libérale, solide et soi-



gnée, basée sur des idées pédégogiques nouvelles que §on

pére avait rapportées d'Italie. Ce type d'éducation avait
pour principe d'éduquer 1'dme de 1'enfant tout en douceur

et en liberté, Ayant appris le latin comme langue mater-
nelle, il prend un golit insatiable pour les lectures de
l'antiquité? Il a@mire chez les auteurs anciens la vertu,

le respect de la nature et 1'amour de la vie, Il a égale=
ment trouvé en eux d'admirables maitres en psychologie, et

en art de se connaitre soi-méme, Térence est celui qui lui

a enseigné le mieux 4 approfondir 1'homme. Horace et Lucréce
semblent 8tre ceux qui l'aident le plus efficacement & se
connaitre lui-méme, et 4 montrer tel qu'il est, sans osten=-
tation .ni emphase. Entfe 1580 et 1588, il a plutdot un pen-
chant pour Plutarque, 1'homme du ben sens et le juge excellent

des actions humaines. Les Hypotyposes de Sextus Empiricus,

par la doctrine pyrrhonienne qu'elles véhiculent lui révéle-
ront le sentiment de la relativité de la pensée, Pendant les
derniéres annédes de sa vie, il a une admiration profonde pour.
la sagesse de Saocrate et sa philosophie, Ses lectures 1'aident
a eésayer de percevoir ses propres idées, '"Je ne lis les

autres sinon pour mieux me dire moi-méme", écrit-il.

Cependant, Montaigne emprunte davantage 4 ses ex-
périences personnelles, 4 ses voyages qu'd ses livres, Il

s'entraine i observer 1'homme dans la vie familiére et com=



mune, Pendant ses treize années de magistrature au Parle=-
ment dé Bordeaux, il constate la variété et la subjectivité
du jugement humain et la relativité de la vérita, Il a
horreur des cérémonias; de 1'hypocrisie et des chitiments
inculpés par les tribunaux. Il se rend compte que la jus-
tice est non Seulement incertaine mais inhumaine. Les con-
damnéds se voyaient forcés d'admettre des fautes non commises
pour échapper aux supplices infligés lors de l'interroga-
toire. L'essayiste rejette toute peine qui dépasse la simple
mise & mort: toute autre forme de chatiment lui semble &tre
pure cruauté., Toutes ces expériences ont contribué & former
en lui un tempérament sceptique. Du stoicisme de sa jeu=-
nesse, époque au cours de laquelle il admirait Caton, il
passe ainsi par une pdériode sceptique ol son esprit s'adonne

A}

a 1'exercice du libre-examen.

Aussi nous efforcerons-nous de montrer, dans la pre-
miére partie de notre étude; comment Montaigne devint 1le
défenseur et le gardien de la paix et du bonheur, grice 4d
sa nonchalance et 4 son indifférence et cela, en dépit de.
conflits personnels et des obstacles inhérents de la vie de
tout individu, Son dé;ir est celui d'un homme qui cherche
infiniment 4 se connaitre et d apaiser sa condition d'homme
qui sera universellement celle de 1'humanité, Sa retraite

dans la tour de son chiteau, en 1571, lui permettra de s'a=



donner 4 la méditation et de trouver la paix intérieure malgré
ses maux physiques et les guerres civiles. Nourri de sagesse

antique, Montaigne ressent qu'il existe une paix intérieure que
"chacun se doit" (III,10,451), une paix bien plus.supérieure a

la paix extérieure.

Grace 4 sa moderation et & neutralité, 1l'auteur des
Essais encourége avant tout 1l'entente entre les partis opposés,
Il ne se laisse pas posséder par les circonstances et il ne
veut absolument pas se laisser guider par la passion et les
conditions. L'essayiste cherche 4 gardér une ;ttitude d'insou=
e rende capable de maintenir le calme au milieu

atancra ~ud
clance juL

bt

du chaos, et de prendre des décisions importantes pour le

bienfait de 1'humanite.

Ensuite, nous soumettrons & notre critique les juge=
ments relatifs 4 la foi de Montaigne, Traditionaliste en
politique, l'est-il aussi en religion? Il existe bien des
opinions contraires en ce qui touche la foi de Montaigne,

En dépit de jugements divergents, nous verrons que 1'auteur
invoque le soutien de Dieu en faveur de 1'Eglise romaine

au sein de laquelle il est né, malgré iés di&ersités de ten-
dances et de doctrines évoéuées par le Périgourdin, Le doute
n'est-il pas pour lui un moyen de préserver son indépendance

et de défendre la tolérance @ une époque de fanatisme et de



guerres civiles? L'auteur accepte toujours la volonté de
Dieu manifestée par les événements heureux ou malheureux, es-
timant que nous devons prendre ce qu'il donne: "en bonne
part, comme d'une main trés sage et treés amie" (II,12,649).
I1 témoigne d'une foi entiére et d'une croyance absolue en
Dieu; ce gqui constitue la maréﬁe lafplus apparente de son

christianisme,

Enfin, & la lumiére de ces divers témoignages, nous
examinerons la morale dé Montaigne, L'auteur des Essais
veut surtout convaincre ses lecteurs que chaque homme est
capable de réaliser 1'idée du bien et du bonheur ici=-bas,
par sa nature et sa condition d'homme? L'dme d'un empereur
et celle d'un cordonnier sont de "méme moule" (11,12,525),
écrit-il., Les expdriences et les difficultés agissent sur
1'individu, selon 1'idée qu'il s'en fait. Montaigne sera
avant tout & la recherche d'une vie féconde et heureuse,

Il cherchera la libertéd et 1'indépendance en toute chose~=

en face dé la vie tout comme‘en face de la mort,

L'essayiste va nous proposer une attitude de 'divine
indifférence', de laisser-aller et de souplesse pour sur-
monter toute anxidété et toute crainte qui troublent le dévoi-
lement, le progrés personnel et le bien-8tre. Son dessein
est avant tout de connaitre 1'dtre moral et de former 1'hon-

nete homme.- L'édducation sera basée sur la douceur car &



quoi sert 1'étude si c'est pour perdre le repos et la tran-

quillite?

Montaigne va adopter une attitude trés simple, sans
artifice, au niveau commun et humain, mais difficile 4 pra-
tiquer & cause des préjugés et des habitudes. La sagesse ne
demande aucun effort 4 1'individu, Elle est avenante, sans
amertume et sans peine, Elle améliore chaque individu au
travers des expériences et du temps. L'auteur désire une
attitude de sincérité vis-d-vis de lui-méme. L'homme sage
sera capable de jouir de son existence, de sa vie et de
faire son propre bonheur dans la réalisation comgléte_et har=-

monieuse de sa nature,



l.

‘2.,

Emile Faguet, l'Histoire de la Littérature Frangaise,
P.272, .

.Les princes me donnent prou s'ils ne m'dtent rien, et me
font assez de bien s'ils ne me font point de mal; c'est
tout ce que j'en demande (IIT,9,407).

Le premier gout que j' eus aux livres, il me vint du plai-
sir des fables de la Métamorphose d Ovide, Car, environ
1'3ge de sept ou huit ans' je me dérobais de tout autre
-plaisir pour les lire; d autant que cette langue atait
la mienne matarnelle... J'enfilai tout d'un train Virgile
en 1'Enéide, et puis Terence, et puis Plaute, et des
comédies italiennes, leurre toujours par la douceur du
sujet (X,26,190).

Je ne cherche aux livres qu'ad my donner du p1a131r par
un honnete amusement; ou si b} 'étudie, je n y cherche que
la science qui traite de la connaissance de moi-méme

(Ix,10,449),

Chaque homme porte la forme entiérs de 1'humaine condi=

Tout au long de cette etude, nous examinerons avec soin
les differents essais groupes selon un .ordre chronolo=
gique dans 1'édition Garnier Fréres, 1962, 2 Vol., par
Maurice Rate.

Du Premier Livre: De 1l'oOisivets (x, 8)' Que Philosopher,

m
C'est Apprendre a Mour1r (I,20), De 1 Institution des

10.

Enfants (,26), De 1'amitié (I,28), Des Cannibales (I, 31),

Qu'il Faut Sobrement se M8ler de Juger des Ordonnances
Divines (I,32), Du Jeune Ca*on (I,37), Des Priéres (I,56).

Du Deuxiéme L;vre- De 1 Inconstance de nos Actions (Ir,1),
Coutume de 1 'isle de Céa (II, 3), De la Conscience (II,S5),
De l'Exercitation (II, 6), De 1' Affection des Péres aux
Enfans (Xr,8), Des Livres. (II 10), 1'Apologie de Raymond
Sébond (II,12), De la Gloire.(IT,16), De la Présomption
(II1,17), De la Vertu (II,29), De Trois Bonnes Femmes
(I11,35), De la Ressemblance des Enfans aux Péres (II,37).




Du Troisiéme Livre: De 1'Utile et de 1'Honneste (III,1),
Du Repentir (IIX,2), De Trois Commerces (III,3), De
1'art de Conférer (IXI,8), De la Vanité (III,9), De Mes-
nager sa Volonté (IIX,10), .Des Boiteux (III,1l), De la
Physionomie (III,12), De 1'Expérience (III,13).

ll.



CHAPITRE I: L'HOMME

La personnalité de Montaigne nous est connue par lui=-
méme. L'auteur décrit d'une bonhomie familiére ses expérien-
ces personnelles qui ont marqué sa vie, Ses Essais sont le
produit de ses observations sur ses lectures, ses voyages et
sakvie intime, La ;gbstaqce des Essais c'est la substaﬁce
de 1'auteur lui-meme, "Ce ne sont pas mes gestes que j'écris
c'est moi, c'est mon essence" (II,6,416), dit-il, Sans aucun
doute il a été sincére et de "bonne foi" (Au Lecteur) & tra=-
vers ses écrits, malgré les modifications qu'il a subiés au
cours de sa vie, Il admet qu'il ne corrige pas son liyre
mais qu'il ajoute sans effacer, et en y ajoutant il se cor=-
rige lui-méme, il se rend meilleur et plus sage a travers les

. . .
experiences de son existence,

Il se dépeint merveilleusement "ondoyant et divers".l
Ses traits prédominants se contredisent souvent; sous cette
contradicti;n apéarente, nous allons tichgr d'anglyser son
aspect indifférent ou nonchalant qui est le soutien de 1l'en-
semble de son caractére .et de son bien-étre, surtout 4 1'épo=-

que difficile et pénible od il vit,

Dans un de ses Essais, "De la Physionomie", Montaigne
affirme qu"il n'est rien plus vraisemblable que la conformité

de 1a relation du corps a 1l'esprit" (III,12,508). Il se dderit

12,



de "taille forte, ramassée, au dessous de la moyenne"(II,1l7,

41-42) qui lui cause de 1'incommodité dans ses charges domes-

tiques et dans ses fonctions sociales.2 De son poftrait phy=-
sique, il est assez satisfait: il a le visage agréable et
franc, le coeur ouvert, le teint frais, les yeux doux, 1le
front haut et bombé, 1le ﬁez moyen, les dents bien rangées et
blanches, une barbe épaisse et bien fournie partout, d'un
brun "4 ecorce de chitaigne" (II,17,42), l1a moustache relevée,
Sa voix est haute et forte, son marcher prompt et ferme, sa
complexion entre le jovial et le mélancolique, De physiono=-
mie, ce n'est pas qu'il soit beau mais la noblesse de son
dme transparait sur son visage. '"On lisait en ses yeux et
en sa voix la simplicité &e Son intention" (IIX,12,515).

Il est amical et parle avec facilité; il aime converser avec
des gens honnetes qui stimulent son esprit, Il admet qu'il
a 1'intelligence lente et 1'esprit tardif. Mais il se re-
connait "le jugement réglé"(I;37,259) et sain. Ses '"condi=-
tions corporelles sont en Sommes trés bien accordantes &

celles de 1'Ame" (II,17,43), dit-il.

Tres jeune, comme &colier, il était de nature lente;
il avait besoin d'@tre éveilld, stimuld, initid peu 4 peu a

3

la discipline et au travail,” Il possédait une langueur et
une paresse de tempérament mais une paresse naturelle d'un

enfant, Il regoit une education qui €tait de faire goiter

13,



aux enfants la science et le devoir par une volonté non forcée,

d'élever leur ame en toute douceur et liberté, "en alléchant

1'appétit et 1'affection" (I,26,192), et de former une ame libre

‘et une conscience droite. Aussi, était-il trés malheureux au

14.

Collége de Guyenne ol le fouet faisait partie de la discipline |

pour 1les éqoliers. Sa nonchalance, sa complexion délicate te=-
naient donc 4 sa nature et surtout 4 son éducation d'enfance
qui le rendait "incapable de sollicitude"(II,17,45) et inapte
4 faire un service pour autrui.u Cependant, son esprit
"eardif" de jeunesse devient au fur et 4 mesure, vif, actif

et de plus en plus pénétrant. En avangant en age, il devient
vigoureux et allégre., Il dit qu'il se tient & cheval dix

heures de suite sans fatigue. Sa santé est excellente jus=-

qu’d ce qu'il ait la maladie de la pierre.

En 1568, par la mort de son pére et par droit d'ai-
nésse, il devient héritier du chateau de Montaigne ainsi que
d'une grosse fortune, Il abandonne la magistrature et il se
retire dans son chdateau pour éviter les tumultes des guerres
civiles, La retraite de'Montaigne constitue un moment capi-
tal de sa vie et de son oéuvre. I1 tire dertes un enseigne=
de ses lectures et dé ia vié des bhilosophes, mais c'est sur-
tout dans le trésor infini de la méditation, dans son propre
fond que l'auteur des Essais puise de préférence des legons

de sagesse.



15.

Ayant conscience de sa nature portée & la tranquil=-
1ité, il se croit fait pour jouirAdes charmes de la retraite,
Pourtant il ne s'enferme pas, Il monte & cheval, rend visite
d des amis, il voyage - mais il n'exagdére pas lorsqu'il af=
firme qu'il passe dans sa tour la plupart des jours de sa vie
et la plupart des heures du jour. Il s'y abandonne volon=-
tiers en paix et avec plaisir, & la lecture, notant des ré-
flections en marge de ses livres. Son esprit libre enfin se
met 4 enfanter des '"chimeéres"(I,8,30). Il se sent le besoin
de brider et de contraindre cet esprit déré ég1é, De 13, lui

vient 1'idée d'écrire. Au chapitre de 1'Oisivetd, il ex-

plique clairement comment cette activité 1'a trouvé plutot

que lui ne 1'a cherchée;:

Derniérement que je me retiray chez moi, délibéré au-

. tant .que je pourray, ne me mesler d'autre chose que de
passer en repos, et & part, ce peu qui me reste de vie-
il me sembloit ne pouvoir faire plus grande faveur 4 mon
esprit, que de la lalsser en pleine aysiveté, s ‘entre-
tenir soy-memes, et s'arrester et rasseoir en soy: ce que
j e5per015 qu'11 peut meshuy faire plus alsement, devenir
avec le ftemps plus poisant et plus meur, Mals je trouve

"variam semper dant otia mentem"(1'oisiveté dissipe tou-
jours 1l'esprit en tous sens "(Lucaln IX,704), que au re-
bours, faisant le cheval échappé, il se donne cent fois
plus a' affaire d soy-mesmes, qu il n'en prenoit pour
autruy; et m'enfante tant de chiméres et de monstres fan=-
tasques les uns sur les autres sans ordre, et sans pro-
pos, que pour en contempler d mon aise 1' ineptie, et

1! estrangete, j'ay commencé de les mettre en rolle, es-
pérant avec le temps lui en faire honte & lui-méme(I,8,29-30),

On pourrait faire état, chez Montaigne, d'une certaine

forme d'imagination qui se congoit & la fois comme une réponse



au besoin d'aventures et comme une possession. Dans De

1'Affection des Péres aux Enfants- (II,8), Montaigne constate

qu'il porte autant et peut-adtre pius d'affection 4 son oeu-
vre qu'd sa fille. Il prend pour témoignage la fable de
Pygmalion si éperduﬁent épris de sa statue qu'il force 1les
dieux 4 lui communiquer la vie, De meme Camus reconnait en
Sisyphe 1'homme qui, découvre finalement la vanité de ses
efforts sans espoir; il s'empare de son propre destin et

fonde sa grandeur éur la lutte,

Cependant, cette possession, dés que 1l'on est un peu
poéte, est en méme temps une évasion: évasion hors d'un réel
trop quotidien dont on cherche & s'échapper dans un au-deld.

Dans les Cannibales; Montaigne brode sur la légende de 1'At-

lantide, 1le qui tient du pays de Cocagne:

c'était une grande Ile fertile toute revétue de bois
et arrosée de grandes et profondes riviéres (I,31,233).

Dans Coutume de 1'Ile de Céa (II,3), il décrit les derniers

préparatifs du seigneur indien, résolu 4 se jeter dans le
feu pour ne pas survivre au deshonneur que veut lui infliger
le vice=roi du Portugal:

JI1 fit dresser un échafaud plus long que large, ap-
puyd sur des colonnes, royalement orné de fleurs et de
parfums en abondance; et puis s'étant reveétu d'une robe
de drap d'or chargée de quantité de pierreries de haut

prix, sortit en rue et par des degrés monta sur 1'écha=~
faud,...(II,3,393).

Montaigne semble ®tre plus fascind par la splendeur du spec-

tacle qu'ému par le tragique de la sceéne,
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Dans les Coches, l'auteur des Essais raconte la mort

du roi de Mexique et il est emervezlle d imaginer les palais
qui s'échelonnent sur trois cents lieues depuis Quito jusqu'a.

CUSCO(IIIa7'3u8-9)°

Ces remarques sur une sensibilité et une imagination
chez Montaigne constituent une approche, qui nous permettra
de mieux comprendre comment l'homme et le penseur peuvent etre

présents.

L'imagination de Montaigne fait place aussi & une
sensibilité artistique dans son amour qu'il porte & tout ce
qui garde quelgue chose du passé., Une indépendance se fait
jour dans ses confidences sur certaines émotions esthétiques
que lui donnent les cathédrales gothiques: la Renaissance les
tenait en mépris comme des vestiges d'un art barbare - on ne
voulait plus que la lumiére, 1'équilibre des proportions =
lui, il aime l'ombre de ces édifices et leurs convenances
solennelles, Il est, dit-il:

'touche de révérence & considérer cette vasteté sombre
de nos églises, la diversitéd d'ornements et ordre de nos
cérémonies, et ouir le son dévotieux de nos orgues et hare
monie si posée et religieuse de nos voix (II,12,668).

I1 faudra arriver jusqu'd Chateaubriand, redecouvrant les ca=
thédrales, et & Huysmans, converti par la beauté'de la liturgie,
pour entendre de pareils accents. Cependant n'allons pas faire

une place excessive 3 la sensibilité artistique dans 1'amour

que Montaigne porte 3 tout ce qui garde quelque chose du passé.



Lors de son voyage & Rome, les impressions-qu'il re=-
cueille sont des plus significatives, Rabelais et Du Bellay,
avant lui, avaient fait ce voyage mais Rabelais ne songeait
qu'd en rapporter une description topographique et Du Bellay

qu'a méditer sur les ruines de la Ville, 4 évoquer sa gran-

deur d'autrefois et a4 tirer des legons de sa décadence.

Mdntaigne n'était pas étranger d ces préoccupations,

Le Journal de Voyage déplore le tombeau "envahi, écrasé par

les bitiments de cette Rome bitarde qu'on va attachant d ce
qui resta.s? On notera que dans ces regrets exprimés par le
Journal & propos de la profanation de Rome ressort une sen=
sibilité artistique qu'én poﬁrrait croire propre d notre
édpoque, Il faut attendre pour qu'André Malraux, dans son

Musée Imaginaire, nous montre que ces monuments sont tous,

de quelque fagon, une réponse 4 1'énigme que pose 1l'univers,

et ont droit au meme respect, celui qu'inspire le sacré,

Le gout de Montaigne par ces exemples, se revéle libre

de tout conformisme et en opposition avec celui de son temps.

Le second trait qui donne 2 la pensée de Montaigne un

caractére particuliérement tranquille et nonchalant clest
cette attitude aisée qu'il garde partout od il voyage, clest
cet amour de l'indépendance qui 1'a plus que tout autre motif
éloigné des obligations civiles et 1'a conduit & vivre sur

ses terres ou & 1l'étranger, Il veut absolument visiter
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Venise, la ville de la liberté d'aprés la Servitude Volontaire

de La Boétie, Pendant ses voyages en Italie, il ne se trace
aucun itinéraire car un plan de route enléverait tout plaisir,
Partout il fait preuve d'une flexibilité et d'une faculté
d'adaptation remarquable aux coutumes des pays étrangers. Il
se ressent dans un cadre neutre et meme indifférent ou il
jouit de son 8tre. Il voyage non pas en érudit mais en ob-
servateur. Tout est pour lui profitable et instructif. Il
décrit tout ce qu'il voit--machines, eaux, dglises, climats
et coutumes varides. Ils bavardent avec les gens et il fait
des amis partout. Il est regu cordialement par des hommes
célébres~-ambassadsurs, pape, savants, théologiens, Il avoue
qu'il aime "le remuement et le changement" et considére 1le
voyage du monde "un exercice profitable" car "1'4me y a une
continuelle exercitation 4 remarquer les choses inconnues et
nouvelles" (IIX,9,4%14). Il voit dans les voyages et 1l'expé-
rience la meilleure école:
Le voyage fait goliter & 1'4me une si perpétuelle

variété de formes de notre nature (III,9,4%14).
Eloigné de son pays natal,ril ne ressent pas le malaise qu'
éprouvent les Déracinés de Barrés, Cependant, 1l'auteur des
Essais est sans ardeur et sans inquiétude étant nonchalant

par "complexion"(III,3,256).

Au fond, Montaigne va chercher ses images de 1'ex-

périence de sa province et de son village; il recourt volon-



tiers, sinon au périgourdin, du moins au gascon. Certes,
tous les écrivains de son époque, en quelque fagon, demeu=-
raient les fils de leur patrie: Rabelais était de Chinon et
Gargantua, son héros & la seigneurie de La Dev;niére;
Clement Marot était de Cahors; Jacques Pelletier était du
Mans, Ronsard, Vendomois, du Bellay, Angevin., Ce qui est
propre & Montaigne c'est le prix qu'il accorde & ces ex=
pressions régionales, Il s'agit d'une certaine maniére de
voir et de faire voir. le monde, de se représenter 4 soi-
mdme et aux autres par des formules imagdes: "J'aime les

pluies et les crottes, comme les canes' (III,9,41%4).

En tant que Chatelain, Montaigne avoue qu'il n'a
point de gout pour les occupations pratiques et pour les
soins domestiques., Lui qui a tant vécu & la campagne, nous
assure qu'il ne sait pas distinguer les diverses céréales,
les choux et les laitues de son jardin.6 Il se reconnait ;n-
capable de se passionner pour 1'administration de son domaine
puisqu'elle demande des efforts pénibles, De "complexion
délicate" et "incapable de sollicitude?(II,17;u5), il de=
mande aux siens de lui cacher ses pertés.et les infidélités
de ses gens, Il cherche avant tout d'avoir ses aises et 1la
paix dans les affaires domestiques. Il s'identifie proba-
blement avec son "bon pére" et suit son exemple par respect
pour sa mémoire. "Je me glorifie que sa volonté exerce

encore et agisse par moi" (III,9,388),dit-il. Il n'est donc
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ni autoritaire ni exigeant envers ses domestiques, Il laisse
les travaux de la terre qu'il ignore a ses serviteurs avec

\ o
entiere conf1ance.7

Dans son désir de paix et d'équilibre, il croit que
la précaution-est inutile et qu'on’nous vole moins injurieu-
sement dans un bois qu'en lieu de streté" (III,12,496). A
1'époque des guerres, il y avait les ennemis d'une part et
"les picoreurs"(IIT,12,489) de 1'autre, Les chiteaux du voi=-
éinage étaient'ravagés malgré leurs défenses tandis que celui
de Montaigne restait intact n'ayant "ni garde ni sentinelle
que celles des astres font pour moi' (II,16,14),affirme-t-il,
Le sage bonhomme pense qu'un larron est attiré par des ser=-
ruresS, .. eé que la deffense attire l'entreprise et la def=

fiance 1'offense" (II,16,14).

Dans son milieu et son entourage, Montaigne est trés
sympatique., "Je veux qu'on voye mon pas naturel et ofdinaire,
ainsi detraqué qu'il est, Je me laisse aller comme je me
trouve" (11,10,4%49), Il prend plaisir d discuter avec un char=-
pentlier ou un jardinier. C'est le bonhomme modeste avec qui
les gens peuvent parler aisé’ment.8 Il aime "un parler simple
et ouvert".9 I1 a horreur d§~tout pédantisme et du ton céré-
monieux des paroles des magistrats, ses collégues. Renan

peut bien écrire dans 1'Avenir de la Science:
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Montaigne, ‘qui a tant d' egards, est le type éminent
de l'esprit frangais, le represente surtout par son
horreur pour tout ce qui rappelle 1le pedantisme. C'est
plaisir de le voir faire le brave et le dégagé, 1'homme
du monde qui n'entend rien aux sciences et sait tout
sans avoir jamais rien appris. C'est toute une petite
maniére de faire fi des qualltes du saint, pour se re-
lever par celle de 1'homme d'esprit, qui caractérise
supérieurement 1' esprit frangais ot que Mme de Staal
a si flnement appelé le pédantisme de la légéreté, 10

N'oublions pas que dans 1'Art de Conférer, Montaigne
anticipe & une discussion qui soit correcte, aisde et éloi-

gnée d'affectation. Dans 1'Institution des Enfants, il

aime "un parler simple et naif, tel sur le paper qu'd la bou-
che" (I,26,185). Sous son apparence molle, l'auteur sait mon=
trer une franchise sans porne., Trés jeune, grace a 1l'assu-
rance de son visage, et 4 la souplesse de sa voix et de ses
gestes, il avait excellé, dans des roles de représentations
dramatiques données en iatin, et organiséeSpar ses maitres,
Plus tard, son visage fraﬁc,‘son attitude simple et natu-
relle, 1'ont sauvé des soldats menagants dans une foret., Il
est doux, social, amiable, porté de son naturel 4 la bonté
et 4 la confiance, "Mes discours sont conformément d& mes
moeurs, bas et humbles" (III,13,574), dit-il. Il est sincére
envers autrui et surtout envers lui-mémg%_capable de se ren=
dre agréable en toute compagnie grdce d la flexibilité de
son tempérament sans faire tort @ qui que ce soit, Il admire
1'homme doué de culture et de jugement mais souple, alerte
d'humeur joyeuse, habile & 1'art de la conversation, le type

que Castiglione avait suggéré au monde. Il aime 1'éloguence



de Cicéron mais non pas son 3me--il trouve ses traités lo-
giques ennuyeux, Il préfére "Comines pour_éon langage doux
et agréable, naif simplicité, homme de bon lieu et élevé
aux grandes affaires" (II,10,461). Parmi ses lectures, il
aime mieux les historiens qui sont plaisants et aisés. Il
veut qu'on étudie César non seulement pour 1'histoire mais
pour lui-méme. Il voudrait apprendre par ceux qui ont as=-
sisté aux événements et aux batailles, par 1l'expérience

12 :

méeme et l'action., Ce qui intéresse Montaigne c'est de deve=

3 [
nir plus sage, non pas savant ou eloquent,

Son penchant pour la variété, sa curiosité profonde.
de choses nouvelles et soh désir d'approfondir sa connais=-
sance des hommes le ménent 4 frotter sa "cervelle contre
celle d'autruy" (I,26,163); cependant il ne partage pas 1'en=
gouement de ses contemporains pour les classiques, Il aime
les bonnes lettres mais il ne 1les a@ore pas comme son pér:?
Montaigne fait preuve d'indépendance et d'originalit$ vis=d=
vis des anciens, L'auteur ne.se défait pas des livres mais
11 s'appuie moins sur le témoignage d'autrui. Il prend les
richesses offertes et il s'efforce de les placer parmi ses
.propres idées., La confiancge en sa propre réflexion s'accrois-
sant, il ne veut désormais faire "montre" que de ce qui est
sien par nature, Ainsi, stimulé par la pensée d'autrui, sa

propre pensée s'est découverte elle-meme, 'Je ne compte pas

mes emprunts, je les pése "(II,10,448), dit-il, Modeste &

23.
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bien des égards, il pense que la reconnaissance de 1'igno-
rance est 1'un des plus beaux et plus sirs témoignages de
jugement. Aileurs il admet que "les sages ont plus & ap-
prendre des fous que leS fous des sages"(1I1I1,8, 355). Cepen=-
dant, il avoue qu'il a été fierlgans la vie et qu'il aimait
les compliments. "La louange est toujours plaisante, de qui
et pourquoi elle vienne"(IIX,9,403). Il nous apprend sans
humilité qu'il a resu 1'ordre de Saint Michel. Il nous parle
non sans fierté de la visite de Navarre dans son chdteau.

Mais il reconnalt que ce défaut em lui est "arrosé et non pas

teint"(II,17,35)." L'essai, Sur les Vers de Virgile, nous

apprend que Socrate est nullement offensé des médisances qu'
on fait de luil’, Montaigne suit son exemple: "qui m'appel=
leroit traiste, voleur ou ivrogne, je me tiendrais aussi peu

offensé" (I1I,5,270).

Nourri de sagesse, il avait fait peindre des
préceptes des Anciens et de la Bible sur les solives de son
chateau; le sage les 1lit et les relit sans cesse pour ne pas
succomber & la faiblesse humaine. Chaque fois que ses yeux
sont dessus, ils rencontrent toutes'en.latin ou en grec des
pensées comme celles-ci: "les hommes sont tourmentés par les
opinions qu'ils ont des choses, non pas par les choses memes; "
(Bpitecte) '"pourquoi fatiguer ton faible esprit de projets

dternels?' (Horace) "A tout raisonnemegt s'oppose un raison-
1

nement aussi fort."(Sextus Empiricus) 1 quoi bon avoir un



esprit si c'est pour 1l'employer 4 notre perte, dit-il, Il
s'émerveille de l'attitude sereine d'un pourceau dans un
nauffrage ol des etres humains sont pris d'effroi(II,12,543).
Montaigne a le pressentiment que 1'homme par nature est
capable de garder le calme au deld du chaos. Il suffit
d'étre soi-méme et de s'abstenir des préjugés}7 I1 admire
surtout Socrate pour son aisgnce, sa naiveté et sa bonté,
Dans sa retraite, 1l'auteur des Essais se donne & la médita=
tion pour "faire revivre en soi l'esprit de la sagesse an-
tique, c'est=d-dire juger chacun de ses actes en 1l'éclairant

de toutes les lumiéres de la raison naturelle," affirme

Viliey. L8

Esprit- indépendant, Montaigne ne veut nullement
s'identifier aux auteurs de son époque. Il n'édcrit pas pour
se faire une renommée ou pour publier, Partisan de 1'ex-
périencg et Qu bon sens, il trouve que "la plus honorable
vocation est de servir au public et d'@tre utile 4 beau=-
coup}gune idée qui sera favorisée par Rousseau, Diderot,
Voltaire et un grand nombre d'auteurs deux siécles plus tard,
L'auteur des Essais préfére les travaux manuels d ceux
des esprits bornés., Il aimerait mieux 2tre "un bon écuyer
qu'un bon logicien" (IIT,9,388)., L'auteur reconnalt que toute
vérité vient de 1'ex§ériencé. Le'moi chez Montaigne apparait
sans cesse dans un flux et un reflux., A travers les expé-

riences de la vie, tous les chemins font un retour au moi.
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Mais ce moi qui a changé, qui a évolué et qui s'est perfec=
tionné est la racine en nous de 1l'humanité. Montaigne
désire une attitude de sincérité envers soi-mame.zo I1 veut
qu'on vive "par droit et par autorité, non par récompense
ni par grace" (IIX,9,%05). Il ajoute qu'on doit se "donner

d soi et se preter 4 autrui™ (II,18,69).

Si Montaigne aime tant qu'on l'admire c'est qu'il
s'admire lui-méme, Il s'aime avant.tout .et c'est pourquoi
bien des critiques 1l'ont mal compris et 1l'ont traité d'é-
goiste, Il édcrit qu'il peut juger quelqu'un par 1'estime
de soi-m%ﬁe.21 c'est contre nature que "nous nous méprisons
et mettons nous-mémes & nonchaloir"(II,B}BBB}, Ii tient a

"] 'amitié que chacun se doit."22

Le sage nous apbrend que si
nous voulons etre capables d'avoir de l'admiration pour au-
trui, il faut 1'avoir pour soi d'abord; si nous voulons 1la
tranquilité ou la paix en dehors de nous, il faut avant tout

le ressentir en nous. Nous ne sommes pas capables de donner

ce que nous possédons. pas, ‘I1 est vrai qu'il s'est fait le
sujet des Bssais, qu'il a parlé de lui-méme, de ses expériences
et de ses pensédes, Si c'est de 1'égoi§me de sa part, il n'y

a rien que de plus naturel, semble-t-il, Il est vrai aussi
éue si Montaigne s'aime tant c'est qu'il a aussi aimé les

autres et ses proches: il a été un fils tendre, un ami fervent,

un mari respectueux, un serviteur loyal envers son roi.

Quant & 1'amitié méme, c'est 1'une des expériences les
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plus exaltantes que Montaigne ait connu avec Etienne de la
Boétie, Il rencontre ce cher nouveau collégue en 1557 pen-
dant une f3te. Aussitdt commence 1l'amitié de cing ans qui
devait lier & jamais leurs noms, L'auteur des Essais raconte
sa premiére rencontre avec ce cher ami, rencontre toute for-
tuite:

Ce fut par hasard en une grande fete et compagnie de
ville(une réunion mondaine) (I,28,204),

Mais ajoute-t-il:
A notre premisére rencontre, nous nous trouvames si
pris,; si connus, si oblzges entre nous que rien deés lors
ne nous fut si proche que 1'un & 1'autre (I,28, 204).
Chaque fois qu'il parle de la Boétie, ce n'est pas seulement
en affection mais par respect et par admiration. Un critique
dit fort justement que 1'amitié pour la Boétie est "le sen=

L "~ ”» 2
timent le plus ardent qui ait illumine et brule Montaigne.j"

Montaigne a connu cette amitie qui consiste dans la
jouissance des ames, Le propre de 1'amitié, dit Montaigne
c'est d'dtre libre., Elle ne va pas sans le respect que 1'un
observe du caractére, du jugement, de la volonté de 1'autre.
Elle évite surtout la tyrannie et 1'esclavage., L'auteur

des Essais avait plus de cinguante ans 1orsqu'il notait:

En la vrale'amitie, de laquelle, je suls expert, je
me donne a4 mon ami plus que je ne le tire d moi, Je
n 'aime pas seulement mieux 1ui falre du bien ,Que s'ii
m en faisant,mais encore qu'il s' en lasse qu'd moi. Il
m'en fait lors le plus quand il s'en falt. Et si 1'ab=-
sence lul est plaisant ou utile, elle m'est bien plus
douce que sa- présence, et ce n'est pas proprement ab-
sence quand il y a moyen de s 'entr'avertir. J'ai tiré



proprement usage de notre eloxgnement, et commoditsé,
Nous remplissions mieux et étendions mieux la posses-
sions de la vie en nous separant il wvivai¢, il jouis-
sait, il voyait pour moi et moi pour lui, autant plei-
nement que s'il y eut 8te(1I11,9, L4o8), '

L'amitie tient 4 1la parfaite compréhension et 4 1a
confiance mutuelle de deux 8tres. C'est la seule liaison
qui résulte du choix 1libéré car'"une liberté volontaire"
(1,28,200) caractérise justement cette liaison, Ce senti-
ment procure des délicatesses infinies:; donner cause une joie
plus douce que recevoir (I,28,206); le don et la reconnais-

sance sont devenus si naturels qu'ils semblent ne plus exis=-

ter, tant 1'union de deux stres en un seul est totale,

Montaigne, trente ans aprés la mort de son ami, éerit
encore en marge de 1l'un de ses Essais:
0 mon ami...En vaux-;e mieux d'en avoir le gout ou
si j'en vaux moins? J! en vaux certes bien mieux, Son
regret me console et .m honore. Est-ce pPas un pieux et
plaisant office de ma vie d'en faire 4 tout jamais les
obséques ? , -
C'est vraiment & Montaigne qu'appartient d'avoir défini et

poétisé cette amitiéd, dont Giraudoux fait 1'enseignement que

les dieux ont a recevoir des hommes.

Du mariage, "jeusse fui d'épouser la sagesse meme,
si elle m'eut voulu", &crit=-il (IIT,5,276). Il ajoute qu''on
ne se marie pas pour soi mais pour la postérité "(III,5,273).
Montaigne fait un bon mariage de raison. Ce qu'il désire

entre époux c'est surtout la liberté et le respect mutuel?u

28,



I1 évite l'amour passion:

C'est une religieuse liaison et dévate que le maria-
ge, voild pourquoi le plaisir qg'gn en tire ce qogt etre
un plaisir retenu, serieux et mele de quelque sévérité
(I,30,227),

"Un bon mariage, s'il en est, refuse la compagnie et la con-
dition de 1‘'amour" (III,5,275). Pourtant, il ne cache point
d'avoir été un voluptueux dans sa vie; il nous fait part de
ses expériences en dehors du foyer marital, malgré 1'ensei=

25 N'ou=~

gnement de 1'Eglise ou des institutions semblables,
blions pas que les moeurs de 1'époque ol les mariages de

"raison étaient fréquents, permettaient aux gentilhommes, aux

grandes dames et méme au roi et a4 la reine d'avoir des amants

ou des maltresses, D'ailleurs, les enfants naturels étaient
innombrables et reconnus sans indignation dans la vie et les

26
foyers.

Les relations de famille pour Montaigne sont des
relations non pas convenues mais nafurelles. I1 désire. qu'
il y ait dans la famille plus d'affection que de crainte;
la gentillesse n'exclut pas la fermeté et rend les rapports
plus intime?7 "les aigreurs comme les douceurs du mariage
se tiennent secrétes par les sages"(III,5,297), dit-il.

Il désire dans un ménage l'ordre et la netteté, la paix et
1a prospérité., Il cherche chez une femme la vertu économi-~
que, "le seul douaire qui sert & ruiner ou sauver nos mai-
sons" (I11,9,415). Il voudrait entre époux des relations ba-
sees sur 1'amiti§, une amiti®é nourrie d'une parfaite commu-

nication., "Qu'est-ce qu'il est plus doux que d'dtre si cher



30.

d sa femme qu'en sa considération on en devienne plus cher
d soi-méme" (II,35,160)7 Quand ses voyages le retiennent
plus .d'un an, en dehors du pays, il confie & sa femme fouteé
les responsabilités du domaine, Une lettre d'Italie dé=-
montre bien son affection pour elle, "L'amitié a les bras
assez longs pour se tenir et se joindre d'un coin du monde
d 1'autre" (ITI,9,416). Il trouve méme quelques avantages
dans la sgparation de deux &tres qui s'estiment et qui

2

s'aiment, Cependant, Montaigne est fort convaincu que

"c'est le jouir non le posséder qui nous rend heureux"

(I,42,293).

Dans sa recherche de la liberté et de la tranquilli=-
t8, Montaigne va jusqu'd redouter la reconnaissance et les
obligations qu'il considére un esclavage mora1.29 "Nature
nous mis au monde libre et desliez" (III,9,413), dit=-il. I1
pense .que ce qu'il doit, il 1le doit "aux obligations commu-~
nes et naturelles"(IIImg,uo7), Pourtant, il changera d'avis
et soutiendra l'attitude du sage que la plus grande faveur
qu'on puisse faire d quelqu'un c'est de lui laisser faire
une faveur a autrui. Lui-méme, il aura plus de difficulté
d recevoir qu'a donner.jo Au fond, la vraie liberté pour
le sage philosophe c'est le controle complet de Soi-meme==
1la plus grande chose du monde c'est de savoir etre & soi'
(1.39.2?37;La liberté est donc synonyme de 1l'acceptance de

soi, de 1l'harmonie avec soi-méme, de la tranquillité et de la



paix, Le sage n'a certainement rien perdu s'il-d soi-méme,
Aussi, garde-t-il une attitude de détachement et d'indiffé-
rence en face des difficultds de 1'existence, des guerres
et des relations envers autrui qui pourraient frustrer le
potentiel de 1'individu., L'indifférence chez Montaigne
s'oppose 4 1'anxiété, au ressentiment et 4 la crainte qui,
comme des sangsues, s'accrochent & 1'homme, le tourmentent
et l'affligent, L'indifférence est loin d'@tre négative

ou égoiste mais elle est salutaire., C'est un moyen néces=-
saire de minimiser 1les expériences facheuses et les défaites
afin de pouvoir se controler, de garder la confiance en soi
et l'espoir en l'avenir. "Nous ne conduisons jamais bien la
chose de laquelle nous sommes possédés et conduits" (III,10,

452), dit-il,

L'indifférence chez Montaigne est donc une attitude
positive qui apporte le calme, le bien-8tre, 1'entendement,
le bonheur et en fin de comptg la sagesse qui pourrait etre
identique éux dons divins. On ne doit pas resister ou se
débattre contre les malheurs de la vie. Montaigne désire
controler les circonstances et non pas étre control€ par
elles., Le philosophe sage propose une attitude de laisser-
aller et de souplesse pour éviter toute crainte qui trou-
blent le bien-8tre et le progres personnel.31 I1 "essaie
A tenir son 4me et ses penséesen repos"(III,lO,bé?). La

maitrise de sol est la cl1é de la liberté et du bonheur,

31.
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Montaigne nous apprend dans une lettre 4 son pére que La
Boétie avait fait, pendant sa maladie et sa mort, "un sin-
gulier témoignage d'une Ame pleine de repos, de tranqui-

32

1ité et d'assurance."”” Ne soyons pas étonnés s'il veut

s'identifier & ce cher ami inoubliable.

Montaigne adopte une attitude sans artifice, simple,
au niveau commun et humain. S'il est nonchalant, indépen=
dant, s'il soigne tant sa santé, recherche ses aises, s'il
désire 1l'affection de ses proches, n'est-ce pas toujours
dans son amour de la vie et du bonheur, dans son respect de
la nature? L'unité de son caractére apparait dans son amour
pour la vie, dans son désir de "jouir loyalement"(III,13,577)
de tout son 8tre., Il a étd fier, ambitieux mais avec 1l'age
i1 s'est gudri de ses vices. C'est justement grice 4 ses
défauts qu'il a pu se corriger; il s'est rendu compte.que
ceux=-ci ne s'adaptaient pas & sa nature et le rendaient mal-
heureux. Il change avec 1'4ge par une évolution naturelle,-
"Garder la mesure, observer les limites, suivre la naturz?"
é'est 12 le comportement du sage, Sous son apparence dés-
ordonné et indifférent, il est sympathique de caractére,
individualiste, vivant et trés ;incére; épris de liberté et
de tranquilité; il ne veut "faire chose qui 1'esclave d'au-
trui” (III,13,351). L'auteur adopte une attitude de divine

indifférence qui consiste 4 trouver le repos de l'ame et du

corps:



Le bout du savoir pour 1'homme est de considérer
comme bon ce qui arrive et pour le reste d'@tre sans

souci, 34

Morgay peut bien décrire 1'auteur des Essais en ces

termes:

Une chose fait 1'unité de cette vie desordonnée est

«+.le désir de se peindre,
s . : . . » 2 :
condition mais sans jamais se departir de son attitude

libre et désinvolte. ' Montdigne reste le plus charmant
flaneur gque la France ait vu, un dilettante qui est un

curieux plus qu'un sceptique. 35

et, 4 travers soi, 1'humaine

33.
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NOTES DU CHAPITRE I

7.

Honteux, insolent; chaste, luxurieux; bavard, taciturne;
laborieux, délicat; ingenieux, hebete, chagrin, débonnaire;
menteur, véritable; savant, ignorant et libéral, et avare
et prodigue, tout cela, je le vois en moi aucunement, se-
lon que je me vire; et quiconque s'étudie b1en attentive=
ment trouve en soi, voire et en son jugement meme, cette
volubilité et discordance, (II,1,370).

C'est un grand de5p1t qu on adresse a vous parmi vos gens,
pour vous demander "ol est Monsieur?" et que vous n ‘ayez
que le reste de la bonnetade (salut) qu'on fait a votre
barbier ou 4 votre secrétaire (II, 17,4%2).

...quoi que j'eusse la santé ferme ot entlere et en meme
temps un naturel doux et traltable j'étais parmi cela si
pesant mol et endormi, qu'on ne me pouvait arracher de

1'oisiveté, non pas pour me faire jouer. Ce que je voyais,

je la voyais bien et, sous cette complexion lourde, nour-

rissait des *maglnations hardies et des opinions au dessus

de mon age. L'esprit, je 1'avais lent, 1 apprehen51on
tardive; 1l'invention, lache; et un 1ncroyable défaut de
mémoire (I,26,189),

J'ai une dme toute sienne, accoutumée d se conduire a sa
mode: n ayant eu Jusqu 'a cette heure ni commandant ni maitre
forcé, J 'ai marché aussi avant et le pas qu il m'a plus.,’
Cela m'a amolll et rendu inutile au servzce da! autrul, et ne
m'a fait bon qu'd moi. Et pour moi, il n'a pas éteé besoin
de forcer ce naturel pesant, ?aresseux et faineéant... Mon
enfance méme a été conduite d'une fagon molle et llbre,

et exempte de sujetion rigoureuse, Tout cela m 'a donne” une
complexion delicate et incapable de sollicitude (II,17,44-5).

Journal de Voyage.en Italie,"wontaigne, Qeuvres Completes,
1 Integrale Ed., p.492.

«ee et puisqu 11 me faut faire la honte tout entlere, il n'y
a pas un mois qu'on me surprit 1$norant de quoi le levain
servait 4 faire du pain et que c'était que faire cuver du

vin(11,17,56).

La plus sotte contenance d'un gentilhomme en sa malson, c'est
de le voir empeche du train de sa police, parler & 1'oreille
d'un valet, en menacer un autre des yeux; elle doit couler

1nsensiblement et représenter un cours ordinaire (III,9,392).
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10.

11.

12,

13.

1k,

15.

16.

17.

18.

35.

J'aime la modestie et n'est pas par jugement que j'ai cho;-
sie cette sorte de parler scandaleux; c'est nature qui 1'a
choisie pour moi (III,5,319).

Un parler ouvert ocuvre un autre parler et le tire hors,
comme fait le vin et 1'amour (III,1,210).

Ernest Renan, Qeuvres Complétes: "L'Avenir de la Science",
Calmann Levy Ed., Paris, 1949, tome 3, p.822=3, :
Il n'y a que vous qui sache si vous etes lache et cruel ou
loyal et devotleux, les autres ne vous voyent point... ainsi

ne vous tenez pas a leur sentence, tenez=vous a la votre
(I11,2,225=-6),

Ce n'est assez de compter les experlences, il les faut peser
et assortir et les faut avoir digerees et alambiguées pour
en girer les raisons et conclusions qu'elles portent (III,
8,366),

Ce pére recherchait "avec grand soin et despence 1'accoin-
tance des hommes doctes, les recevant chez lui comme per-
sonnes saintes et ayans quelque particuliére inspiration de
sagesse divine, recueillant leurs sentences et leurs dis-
cours comme des oracles (II,12,479),

De ma plus tendre enfance, on remarquait en moi je ne sais
quel port de ce corps, et des gestes tem01gnant quelque
vaine et sotte fzerte...Il est bien difficile, ce me sem=
ble, que aucun autre s'estime moins que ce que je m'estime.

(I1,17,32),

"Point, fit=il(Socrate), il n'y a rien en moi de ce qu'ils
disent" (III,5,270).

Sentences de la lerazrie,'Montaigne, Qeuvres Completes,
l'Integrale Bdo.,pe 572,

Je laisse faire nature, et présuppose qu'elle ne soit
pourvue de dents et de griffes, pour se défendre des as-
saux qui lui viennent, et pour maintenir cette contexture,
dequ01 elle fuit la dissolution...Une ame garantie de
préjugé a un merveilleux avancement vers la tranquilité

(I1,12,562).

Pierre Villey, Montaigne, "Montaigne Vu dans les Essais",
Rieder Ed., Paris, 1937, Chapitre I, p.5«6,
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23.
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36.

Nous frustons de nos prOpres utllites pour former les ap=
parences a l'opinion commune,.. J'ai vu en mon temps cent
artisans, cent laboureurs, plus sages et plus heureux gue
des recteurs de 1' un;versite, et lesquels j'aimerais mieux
ressembler, Si l'homme é&tait sage, il prendrait le vrai
prix de chaque chose selon qu'elle serait plus utile et
propre a sa vie(III 9,393; 1II, 12 539).

Je tiens qu'il faut etre prudent a4 estimer de soi et pa-
reillement conscientieux 2 en teémoigner, soit bas, so;t
haut indifféremment,.. De dire moins de soi qu'il n'y en
a, ¢ est sottise, non modestie. Se payer moins qu'an ne
vaut, c' est lacheté et pusillanlmite selon Arlstote. Nulle
vartu ne s 'aide de 1la faussetd; et la vérité n'est jamais
matiére d'erreur (II,7,416).

Quand je veux juger de quelqu'’ un, je lui demande combien
il se contante de soi, jusques ou son parler et sa besogne
lui Plaltooo Car ordinairement, je m'apergois qu il faut
autant 2 juger de sa prOpre besogne que de celle d'autrui;
non seulement pour 1'affection qu on y mesle, mais pour
n'avoir la suffisance (capaclte) de la cognoiste et dis=
tinguer (IIY.8.376)}.

De 1! amitie que chacun se doit=-une amitié salutaire et
reglee, également utile et plaisant., Qui en sait les de-
volirs et les exerce, il est vraiment du cabinet des muses,
I1 a atteint le sommet de la sagesse humaine et de notre
bonheur, "Qui est ami de soi-meme est ami, sachez-le, de
tout le monde,"(Sénéque, Epitres 6) (III,10,%51),

R. Pons, l'Information Littéraire, 1958, p.223.

I1 faut avoir femmes' enfans, biens et surtout de la santé
qQui peut, mais non s'y attacher en maniére que notre heure
en dépende(I 39,271%.,

Nous devrons donner le nom du plaisir, plus favorable,
plus doux et naturel... Nature a maternellement observé
cela, que les actions qu'elle nous a enjoinctes pour
notre besoin nous fussent aussi voluptueuses, et nous
convxe non seulement par la raison, mais auss1 par 1! ap-
pétit: c'est inaustlce de corrompre ses régles.,. La
philosophie n 'estrive (lutte) point contre les voluptés
naturelles, pourvu que. la mesure y soit jointe et en
preche la moderatlon, non la fuite, L effort de sa ré-
sistance s'emploie contre les estrangeres et bastardes-
(r,20,82; 1I1,13,567; III,5,322-3),
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27.

28,

29.

30.

31,

32,

33.
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35.

37.

Abel LeFranc, La Vie Quotidienne au Temps de la Renais=
Librairie Hachette,

sance, "Gentilhommes Campagnards",

1938’ p.llao

Voulons-nous etres aimés de nos enfants? Accommodons leur
vie raisonnablement de ce qui est en notre puissance...
J'essaierais par une douce conversation, de nourrir en
mes enfants une vive amitie et bienveillance non feinte
en mon endroit ce qu'on gagne aisément en une nature bien
nee (11.8 9“27.1’31 ) «

la jouissance et la possession appartiennent principale-
ment 2 1'imagination...Dans 1l'amitié, la séparation du lieu
rendait la conjonction de nos volontés plus riche, Cette
faim insatiable de la présence corporelle accuse un _peu

la faiblesse et la jouissance des ames(III.9.416.“18§-

Combien je supplie instamment sa sainte miséricorde que
jamais je ne doive un essentiel grammercy a personne.
J'essaye & n'avoir exprés besoin de nul,.. .I1 fait bien
piteux et hazardeux de dépendre d'un autre.,.. J'en sers
plus gaiement mon ﬁrince par libre élection que par
obligation (IXY,9,%08.431).

Mais j'ai encore plus fui & recevoir que je n'ai cherché
2 donner; aussi est=-il bien plus aisé selon Aristote
(III,9,410),

La fruition de la vie ne nous peut etre vraiment plaisante,
Si nous sommes en crainte de la perdre (II,15,9).

Lettre de Montaigne a Monseigngur de Montaigne, ﬁHommage
d La Boédtie," Montaigne, 1'Intégrale Ed., p.546.

"Sentences de 1la Librairie", Lucain, Pharsale, Montaigne,
1'Intégrale Ed.,p.572.

"Sentences de la Librairie", Ecclésiaste, Montaigne,
1'Intégrale Ed.,p.571.

R. Morgay,Histoire de la Renaissance Frangaise, "La Re=

——

naissance", Pub, J. Calvet, 1960, p.429,




CHAPITRE II: MONTAIGNE 1'ARBITRE DE I3 PAIX

Quiconque s'intéresse & Montaigne est conscient du
fait que celui-ci représente une certaine "voie du milieu"
en ce qui concerne la sagesse qu'il préconise, Il semble
donc indispensable de tenter de regarder de plus prés la cone-
duite tenue par Montaigne dans les affaires publiques au
cours de sa carriére de magistrat et de maire de Bordeaux,
Le comportement de Montaigne dans de telles circonstances
refléte fidélement 1'éthique qu'il préconise au coeur de ses
Essais. Il est frappant, en effet, d'observer la sérénité
dont il fait preuve au milieu des tourmentes et des orages
viclents qui ravageaient & 1'époque od il vivait: on remarque
une distance trés nette effectude entre l'homﬁe d'une part,
et ses actions et les événements extérieurs d'autre part,
Aussi déclare=t-il "le maire et Montaigne ont toujoucs étéd

deux, d'une séparation bien claire'"(III,10,457).

Cette "divine indifférence"” de Montaigne se remarque
donc 4 tous les niveaux: elle est présente dans'ses Essais
aussi bien gque dans la fag¢on dont il cohduit sa v;e‘publique.
Elle est une éthique profondément enracinée én lui, elle cou=-
vre tous les domaines de sa vie: son importance et son in-
fluence sont d'ailleurs 1'objet de notre travail, et il sem-

ble opportun d'examiner maintenant sa présence dans la vie

de Montaigne,

Pour ce faire, il semble utile de dresser un tableau

38.



général de 1l'époque afin d'éclaircir le cheminement interieur
de Montaigne. Ses opinions sur les loisS en vigueur sont évi=
demment lides & 1'état lamentable dans lequel se trouvait le
royaume a cette époque; an le verra, au cours de ce chapitre,
protester, de manidére générale, contre tout ce qui atteint la
dignité humaine. Ceci va de pair avec un attachement sincére
au royaume qu'il veut réformer plutdt qu'il ne veut le boule=
verser. L'auteur préche toujours et partout la voie de la

pacification et de la modération.

Ces qualitds le font reconnaltre par tous comme un
interlocuteur honneéte et constructif dodt les avis sont pré-
cieux, Il nous a semblé important d'illuster ce fait par
quelques exemples afin que 1'on se rende compte de 1'influence
de Montaigne aupres des grands de cette époque, On observera
que Montaigné applique son éthique & la vie politique en gé-
néral, et 4 ses propres décisions politiques en tant que maire

de Bordeaux en particulier. Cette philosophie qui est la

sienne, se trouve au coeur de toutes ses activiteés; elle colore

et définit chacune de ses actions.

Enfin, sa conception de la'politique s'élabore 4
partir de ses propres expériences: c'est par la pratique de
la vie publique qu'il pourra définir ses orientations géné-
rales dans ce domaine, Ses idees sur l'organisation du pays,

sur le role que doit jouer le Roi, sur la justice et la

guerre, ne sont pas les spéculations d'un ermite retiré loin
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du monde, mais le résultat d'une longue réflexion qui s'est

o -, . - ,
affinée au contact de réalites vécues.

n effet, les expériences politiques de Montaigne sont

)

vastes et son role d'arbitre de paix et de négotiateur est con-

sidérable et se manifeste surtout a4 travers trois domaines dis-

tincts de sa vie qui sont ses treize années au Parlement de
Bordeaux, quatre anndes 4 la mairie de Bordeaux ainsi que
plusieurs séjours 4 Paris, 4 la cour, dans des circonstances
critiques, Il a des entretiens et de nombreuses conversations
avec Henri IiI. la Reine=Mére, Catherine de Médicis, Henri
de Navarre, ie duc de Guise, des érudits et des personnages
prestigisux de 1'époque, comme Monluc, Pelletier, 1'Evdque
d'Aire. Il est en relation du voisinage--paysans, chitelains,
catholiques et protestants, Sa bonne foi, sa franchise, sa
sincérité et sa sagesse sont connues par tous les partis, Il
joue, dans ses entreprises, le role de diplaomate franc et
honndte qui ne vise gu'a faire la paix et & concilier dispu=
tes et malentendus., Il remplit une tiche trds importante de
négotiateur et d'agent politique entre les partis opposés,
plus qu'il admet lui-mdme, KLe Docteur Armaingaud n'exageére
point quand i1 écrit;
I1 me Semble que les commentateursn'ont pas été tout
4 fait complets sur Montaigne politique...Il me parait

avoir exercé une influence fortsupérieure & celle qu'ils
lui attribuent,

En effet, L'auteur des Essais reste une des figures les plus
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significatives du monde au point de vue des rapports de
1'homme et de la sociétd, D'ailleurs, le systéme d'éducation
qu'il préconise doit assurer la synthése et 1'harmonie entre
le conformisme et le réformisme, Ce systéme précise un com=
portement et des attitudes vised~vis de la sociétd et il a
nécessairement des rencontres politiques., Bien des chapitres
des Essais concernent la conduite que l'on doit tenir dans

les guerres ot les négotiations,

A partir de 1561, la guerre civile est @ peu prss
permanente en France, Elle couvre le pays de ruines et cone
sume les forces de 1a nation. Elle corrompt les hommes et
135 plonge dans la barbarie., Tout devient légitime pour
s'assurer la victoire. Ce fanatisme fait des provinces 1le
théatre de conjurations (1562 Amboise),de batailles (1562
Dreux)et d'assassinats (1563 meurtre du Duc de Guisej. Male
gré 1'ddit de Janvier (1562) et la paix boiteuse de Saint=
Germain (1570), 1a férocité se donne libre cours. En résulte
le massacre de la Saint-Barthélémy (le 24 aoilt 1572). Ce
n'est qu'avec Henri IV et 1'Edit de Nantes (1598) que la paix

reviendra dans le pays,
Ronsard évoque cette période sinistre en ces termes:

Or ces braves vanteurs, controuvez fils de Dieu
En la dextre ont le glaive et en l'autre le feu,
Bt comme furieux qui frappent et enragent
Vollent les temples saints... 2

Montaigne, comme Ronsard, exprime son indignation contre 1la
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"mons trueuse guerre'(III,12,489), Certaines pages des
Essais sont de véritables discours d'od 1'on peut tirer un
tableau lamentable de 1'eépoque:
Je vois, non une action, ou trois, ou cent, mais

des meurs en usage commun et receu si monstrueuses en

inhumanite (IIX,9,394).
L'auteur des Essais exprime aussi son indignation contre
les Catholiques et les Protestants. Des deux cdtés, on com=

mettait des excés, rabaissant la cause défendue 4 la pour-

suite de vengeances particuliéres, L'Apologie de Raymond
3

Sébond est dirigéde contre les novateurs religianr,

L'expérience du magistrat est considérable pour
1'essayiste. Durant sa magistrature au Parlement, Montaigne
critique la faiblesse et 1'incohérence des lois, 1la lehtéur
et la difficulté de leurs applications et 1'inanité de la
justice méme. Il se plaint du trop grand nombre de lois; il
déteste 1'éloquence de la procédure. Il en veut aux magis-
trats qui cherchent la vérité par les tortures. Combien ai=
je vu des condamnations plus crimineuse que de crimes," dite-
11(111,13,523). Il déplore la coutume des juges et des avo-
cats. Il réprouve la question préalable et la vénalité des

avocats:

Pour arracher & 1'inculpé, présumé coupable, l'aveu
L)

de son crime, on le soumettait a la torture par le bro-
dequin, (piéces de bois avec lesquelles on serrait les

jambes de ceux qu'on soumettait & 1la question),,le feu
ou 1'eau: voild la définition de la "question".¥



La question préalable pour Montaigne était non seulement
cruelle mais éncore qu'elle induisait en erreur; elle ar-
rachait parfois des aveux aux innocents aussi bien qu'aux

coupables.

Jes juges, il blame la légéreté et la fourberie., Se=
lon lui, le juge ne devrait pas recoufir'é la fraude, aux
fausses promesses de pardon, pour amener le criminel 4 "des=
couvrir son fait"(III,1,207). Montaigne reconnalt que 1les
charges, "les dignités", se donnent nécessairement plus par
fortune que par merite. Il regrette que sa patrie n'ait pas
ets administrde par des nommes plus sages. Les methodes qu'il
désire voir appliquer, sont fondées sur une qompréhension mu~-
tuelle, sur des rapports fraternels et humains, Il ioue'des
magistrats comme Pibrac, Gaston de Foix (III,9,395) et La

Soétie (I,28,198).

Les idées de Montaigne sur la juétice frangaise viennent
de sa sensibilité‘naturelle et de ses expériences personnelles,
Il assiste & des condamnations d'innocents, au cours de son
voyage en Italie; il est témoin d'une exdcution capitale qui
le marque profondément. L'union de ce tempérament et de ces
experiences conduit Montaigne d faire une analyse pénédtrante
et une critique des lois et de la justice, Il préconise des
réformes au nom de 1'humanité., Il s'insurge contre ces abus
au nom de la dignité humaine, Il dit que c'est "mettre ses
conjectures d bien haut prix que d'en faire cuire un homme tout

vif" (III,1l1,487).



Montaizne éléve de vénémentes protestations contre
les sentences rigoureuses gque les tribunaux appliquaient aux
sarciers = aprés la bulle d'Innocent VIII contre les sorciers,
l'Eglise ordonne de bruler de prétendus sorciers.5 I1 s'in-
digne contre les bachers, les tortures inutilement ihfligées
aux condamnés. Il proteste contre 1l'exzploitation des indi-
génes par les colonisateurs qui se prétendent supérieurs. Ces
peuples sauvages, dirigés par les lois naturelles, "nous sur=
passent”, dit-il,

En fait tous ces peuples nous surpassent par leurs
qualitds de fermet3, de courage, de constance, de reso-
lution contre las douleurs et la faim et la mort,'de o,
dévotion, de bontd, d'observance des lois, de liberalit?,
de loyauté et de franchise (IIX,6,342).

A la magistrature de Bordeaux, 1'auteur des Essais
demande justice aux "Jurats" de Bordeaux pour les femmes et
les enfants prisonniersf; Dans une lettre d M. Dupuy, con=-
seiller du roi, il demande de faire clémence 3 un ami, accusé
de crime./ Plus tard, il régle la condition des enfants
trouvés, victimes des abus'ééroces, et les place sous le cun=
trdle direct de 1a municipalité, le 13 mars, 1582; il s'a=
dresse au roi, le 31 aolt, 1585 pour protester contre les
exemptions d'imports accordées 4 tant d'officiers de finances.
I1 proteste également contre les abus de l1a mendicité &4 Bore
deaux. Il distingue le malade mental du criminel. Epris de
justice et de bonté, Montaigne devient le protecteur des

faibles et des opprimés.



On se rend bien compte du fait que "l'indifférence"”
chez Montaigne n'est pas d'@tre sourd aux souffrances quoi=-
qu'il réclame une certaine distance par rapport aux dogmes
et aux dogmatismes de toute espéce, qu'ils soient politiques
ou religieux; 1l'auteur pense que sans ce détachement, la
passion se saisit de 1l'homme qui n'est dés lors plus capable
de considérer les événements avec sérénité. lontaigne place
1'homme et sa dignité au-dessus de toute autre chose; sitdt
gue cette notion est ignorée, des problémes surgissent, La
sagesse d'un gouvernement ou d'une décision politique dépen=-
dent, selon lui, de la place reéservee par le responsable 4

ces notions humanitaires.

L'auteur des Essais réagit deux cents ans avant Mon-
tesquieu et Voltaire qui avaient protesté d leur tour, con-
tre la question jucidiaire, Montaigne comprend fort bien
que les moyens pacifiques et la modération donnent de meil-
leurs résultats tandis que les supplices aiguisent les vices,
Le'sage combat pour tout ce qui concerne le bienfait de
1'homme. Il pense que les lois défient le bon sens d cause
de leur varidté, leur diversitd et leurs contradictions.
D'ailleurs, leur crédit ne repose nullement sur leur justice
ou la bonté, mais sur le simple fait qu'elles sont lois.

"1d4 est le fondement mystique de leur autoriteé" (III,13,524).

Elles sont faites par des sots et elles sont créés par des

hommes "vains et irrdsolus”(III,13,52%). Les lois les plus
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désirables, pour Montaigne, sont celles qui sont les plus
rares, les plus générales, les plus simples.8 I1 juge absurde
et ridicule la prétention d'enfermer la vie et les actions
humaines dans des codes; il est hostile d une légistation
trop précise qui cherche sottement & prévoir tous les cas
possibles:
Ce nombre n'a aucune proportion avec 1'infinie diversité
des actions humaines (III,13,517).
Néanmoins, Montaigne est contre un bouleversement complet des
lois en vigueur, Malgre les abus de la justice, il reste con-
servateur et en faveur de la législation &tablie, 3a prudence
habituelle le persuade que les lois nouvelles ne seraient pro-
bablement pas meilleures. Il faut donc se conformer aux lois
établies. Au Parlement, il sert la loi, le noyau de la patrie
et le maintien de l'ordre, En ces temps troublés, il veut
avant tout conserver 4 la France son unité organique, natu-

relle et parfaite,

Pendant sa magisfrature 4 Bordeaux, Montaigne se voit
chargd de missions politiques d& la.cour du roi, Nous sommes
frappés de 1'intérét que porte 1'essayiste & tout ce qui touche
aux fonctions de négotiateur et d'arbitre de paix. En 1559,

il est dans la suite du roi Frangois II, d& Bar-le-Duc. En
1561, envoyé 2 Paris par le Parlement de Bordeaux, il suit la
cour du roi au sidge de Rouen, et retourne & Bordeaux apres

une - absence de seize mois., Sa majesté le considére comme 1'un



de ses bons serviteurs., L'ordre de Saint-Michel, qu'il re=
¢oit en 1571, et le titre de gentilhomme ordinaire de la
chambre du Roi, le récompensent de sa fidélité., Loyal et
sincére avec les princes-- Henri II, Frangois II, Charles
IX, Henri III puis Henri de Navarre, Montaigne réserve avant
tout sa liberté d'opinion. Il dvolue entre les partis avec
un art merveilleux, évitant 4 la fois de s'en aliéner aucun
et de s'attacher 4 aucun, exception faite & la fin, du par-
ti royal. "Dans les affaires, j'y regarde mais je ne les
couve point," dit-il (III,10,448). Il est donc fidéle roya-
liste, Désirant la paix, il pense qu'il faut aimer la forme
du gouvernement dans laquelle on est né.9 Quoiqu'il ait du
respect envers les créances, il est dépourvu de tout illu-
sion sur les mobiles des rois. Il observe gque chacun cher-
che son intéret particulier dans 1'anarchie grandissénte.

Il ne cesse de reprocher les arrivistes de tous les temps;

il les accuse d'avoir appauvri et ensanglanté le pays.

I1 dénonce leur hypocrisie avec sa franchise habituelle,

sans brusquerie, sans peine., Il ne veut.pas @tre dupe de ceux
qui jouent la comédieeo Tandis que des auteurs comme Théodore
de 3éze, Ronsard ou Monluc font appel au désespoir ou & la
vengeance, Montaigne est pacifiste. Il fait preuve d'esprit
conciliateur et il sait plair§ par son naturel et son désir
dg paix. En fait, son élection & la mairie avait des causes

\ .
politiques.,  Ce choix n'avait pas du se faire au hasard,
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D'autres auraient pu administrer la ville aussi bien que lui,

Henri III et Catherine de Médicis allaient se servir de lui

comme intermédiaire dans leur jeu politique. L'attitude modé=

rée de Montaigne en toutes choses le prédisposait & tenir ce

role,

Pour comprendre 1'attitude de Montaigne 4 1'égard
de Catherine de Médicis, de Henri III et de Henri IV, il est
nécessaire de mettre en lumidre le caractére politique de ce
qu'on appelle les "guerres de raligion".l1 Les Guise, sou-
tenus par Philippe II, roi d'Espagne, luttent contre le pou-
voir royal. Les Bourbons cherchent 4 recouvrir 1'autorité,
le role et la richesse qu'ils croient leur @tre dus, et adep-
tent la religion protestante. Coligny, 1'Angleterre, 1'aille-
magne, les Pays-Bas se joignent 2 ce groupe, Charles IX,
Henri III représentent les successeurs légitimes, catherine.
de Médicis essaie d'établir un équilibre entre les Guise et
les Bourbens. DO'abord, elle est l'alliéde des Guise; apfé§
la mort de Henri II, elle devient hostile d Montmorency mais
elle craint les Guise et cherche a contre-balancer leur pou=
voir par celui des protestants. Les conflits et les meurtres
changent le cours de l'histoire. (La Saint=-Barthélémy a lieu
en 1572).Ce qui est en jeu, c'est 1'unification de la France,
et son existence méme. La religion n'est qu'un preétexte qui
cache les motifs réels des guerres. Henri III comprend qu'il

n'y a pilus de salut que dans une alliance avec Navarre, Dés

48,



le mois d'octobre 1578, Catherine de Médicis cherche ézale-
ment 4 se rapprocher de son gendre Navarre, Le roi et la
reine=-mére veulent négocier avec Navarre par l'intermédiaire

de Montaigne,

Une fois de plus, l'attitude modératrice de Montaigne
lui vaut donec d'@tre placé au centre d'une négotiation im=-
portante pour l'avenir du pays, On mesure qonc 1'importance
de son personnage public au sein du royaume, ainsi que de sa
sincérité qui 1'a amené 4 se faire un ami du Roi de Yavarre.
Les négotiations de Montaigne sont ici pleinement verifides
par le fait que leur déveioppement le considére comme un sage
‘et comme celui qui est capable de faire l'arbitre de paix.
on peut donc écrire que son expérience d'homme public est une

* .
reussite,

Apres seize annees de service d la magistrature de
Bordeaux, Montaigne se libére de ses fonctions en 1570 et se
recire dans son chateau pour vivre simplement "4 son aise”

(r,39,268), Mais la recherche du bonheur et de la tran-

quilité est loin d'8tre individualiste. L'essayiste veut faire

partager ce qu'il decouvre; la paix en un temps de trouble,
Pendant ses dix années de retraite, ii rencontre des gens
prestigieux, fait des visites, va en mission, Il quitte sou-
vent sa "librairie" et sa tour pour rejoindre la cour et par-

ticiper a des campagnes militaires., En 1574, pendant la qua-

+9.
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triéme zuerre de religion, il est en Poitou avec 1l'armée
royale, Montpensier qui la commande, 1l'envoie prés de
Poitiers remplir uﬁe mission auprés des conseillers du Par-
lement de Bordeaux, En 1580, il entreprend un long voyage
en Italie et en Allemagne, Il se trouve aux bains de 1la
Villa.‘en Italie, quand il apprend sa nomination & la
mairie de Bordéaux, le 7 septembre, 1581. Il l'accepte sur
la demande du roi, Henri III.12

L'élection de Montaigne 4 la mairie avait des causes
politiques. La paix de Fleix venait de mettre fin & 1a que=’
relie entre le roi de Navarre et le Maréchal Biron, lieute=-
nant général en Guyenne. Celui-ci devait partager sa charge
avec celle du maire de Bordeaux. Montaigne était le choix
par excellence car il était connu puur @tre un loyal serviteur
de 1'£tat et un "politique" ami de la paix, "sans haine, sans
ambition, sans avarice et sans violence"(III,10,%50)., Il est
donc élu maire, car on le sait agréable au parti du roi de
France comme d celui de Navarre, et c'est 1'union de ces deux
partis qui, finalement, sauve la France, JMontaigne se com-
porte si bien dans sa charge de maire, qu'il est reélu pour
une seconde période de deux ans., Mais avant d'accepter, il
déclare que "le maire et Montaigne seront toujours deux”
(III,10,4%57). Il s'est promis de rester maitre de ses actions
dans cette période tumultueuse, et de "se donner 4 autrui sans

s'dter a soi"(III,10,447). 1Il1 sarde une indifférence pratique



31.

intellectuélle d 1'égard de ceux qui veulent justifier leurs
arguments par la force. Disciple d'Epicure, il sait fort bien
qu'il est inutile de risquer sa sérénité dans ces terribles
débats politiques et religieux.l3 Montaigne, maire, ne perd
pas son sang-froid, la juste notion de lui-meme et des cir=
constances., Il peut assumer des charges publiques dans se
départir de sa liberté intérieure, "de la larzeur d'une on-

gle" (ITI,13,%52).

Pendant sa magistrature & la mairie, Montaigne rem-
plit des fonctions publiques, et maintient Bordeaux dans le
respact et 1'obdissance au roi. Les chefs des réformés,
comme le roi de Navarre, se tiennent tranquilles., C(Cepen-
dant, 1'homme de paix et de juste-milieu ne craint pas de
montrer c¢a sympathie pour Henri de Navarre, Le 8 février,
il va saluer,d Cadillac, le roi et la reine de Yavarre qui
faisaient route vers.le Poitou, servant d'intermédiaire et

de conciliataur entre les Valois et les Bourbons.

En décembre, 1583, au Mas-de-Verdun, les Huguenots
décident de saisir les bateaux qui transportent des marchan-
dises entre Toulouse et Bordeaux, Les Jurats de Bordeaux
n'hésitent pas 4 envoyer Montaigne, avec le procureur Delurbe,
comme négotiateurs auprés de Navarre..Alls doivent lui rap-
peler les conséquencés facheuses de cette mesure qui bloque

le commerce--entre Bordeaux et les autres villes de‘la Garonne,



Mais le roi de Navarre refuse de collaborer, Montaigne finit
par le convaincre d force de patience et de modestie, Il est
ferme sans etre impulsif, alors qu'une attitude molle de sa
port aurait peut-etre encouragé le Béarnais 4 de nouvelles
audaces qui auraient pu éompliquer la solution de cette

affaire délicate.

A travers les lettres de Duplessis-Mornay (le porte
parole du roi de Navarre) a Montaigne, on voit 5 quel point
le futur Henri IV se fie & lui pour la conduite des négotia-
tions. .Malgré sa loyauté envers Henri III et le royaume,
Montaigne prend Navarre en amitié. Il le recoit deux fois
dans son chateau & Montaigne avec ses gZentilhommes et valets,
Les affinitéds des deux esprits sont évidentes. Montaigne
tente de faire un rapprocheﬁent supreme entre lui et Margue-
rite, sa femme, avant son avénement au pouvoir. La reine de
yavarre chassée de la cour de France par son frére, le roi
Henri III, espére etre regue par son mari., Elle écrit &
Matignon, le procureur général de Guyenne, le 3 décembre
1583, aprés avoir fu Montaigne, craigﬁant des conflits entre

son mari et Matignon:

J'eusse bien ddsird savoir ce '
que l'on vous mande
pour Bazas car depuis vous aveir laisse, j'entretiens
Montaigne qui me met en quelque doute que cela brouile-
lerait; ce qui viendrait bien mal a Propas et princie

palement pour moi qui ait plutdt besoin 4'a e
de toute chose qu'au contriire,l d'etre aidee

Adilleurs, Montaigne exhorts Corisante, Comtesse de Gdiche,



1a maltresse du Séarnais, & sacrifier son amour aux intérets
supérieurs de son royal amant, Le sage intervient auprés
d'elle pour la presser de ne point engager "4 ses passions
1'intérét de la fortune du prince".15 Aussi, conseille-t=~elle
d son amant de ne pas rompre avec les Catholiques politiques,
et ses avis sont pleins d'une sagesse qui rappelle 1'auteur des
Tssais. La fougue et 1'amour de Corisande d'une part, et la
clairvoyance politiqﬁe de Montaigne d'autre part, ont agi de
fagon profonde et décisive sur 1'ame du futur Henri IV et sur
le royaume., Montaigne suit de prés les événements politiques
jusqu'au dernier jour, oud il peut applaudir au triomphe de ia
1égiti§ité de Yavarre, C'est avec une grande confiance que
celui-ci recourt 4 1'habileté du conciliateur et du conseiller

qu'est Montaigne, qui lui donne un avis d’importance--celqi

: . s » rd
de préparer la reconciliation générale,

Hontazvne s'entend surtout avec le nouveau lieutenant

du roi, watz gnon. Nous savons, par le paquet de lettres (il en

subsiste seize) adressées par Montaigne au Maréchal entre 1582
et 1588, que les deux hommes étaient appelés 4 collaborer étroi-
tement. M. Courteault rapporte les affinités de ces deux es-
prits par ces mots de M. Grun:
Tous deux, a trss bien dit Grun, dans un temps od l'am-
bition amenait de frequents changements de partis, res-
tsrent invariablement dans la ligne de socumission au roi;

tous deux surent allier leurs devo;rs et leurs opinions
avec la modération et l'humanité, 16
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Dans les premiéres semaines de 1585, Montaigne entrew
prend uhe correspondance incessante avec Matignon. L'acti=-
vité et la diplomatie de 1l'arbitre de paix sont au sommet de
leur efficacité., Il apparalt alors plein d'initiative, et
il veille soigneusement & tout ce qui peut rapprodher le roi
de Navarre du Maréchal Matignon., Dans le Post-scriptum de sa
lettre du 9 février, 1585, Montaigne, plein de vigilance et
de vivacité, écrit qu'il s'apprete cette fois a rejoindre chez
le Marquis de Trans, parent et partisan de Navarre, des per-
sonnalitds navarraises qu'il recevra lui-méme & Montaigne 1le
surlendemain: Toujours 4 1l'écoute, 1'homme de paix tranmet
4 Matignon, d'autres renseignements qui pourraient lui etre
utiles. En mars-avril de la méme annde, celui-ci 1'envoie
4 plusieurs reprises en mission vers le roi de Navarre, pour
1'informer sans doute de l'affaire Vaillac; celui-ci est un
partisan de la Ligue, Il menace Bordeaux, et cause des in=-

quiétudes autant d& Matignon qu'd Navarre,

L'angoisse demeure avec les jours qui passent cér le
voisinage de M. de Vaillac les remplit d'alarmes. Pendant le
pénible intérim, "on délibérait de faire une montre générale
de diverses troupes en armes'(I,24,139); Matignon éloigné de
Bordeaux, Montaigne se comporte avec un courage tranquille
devant 1'émeute, Les armes qu'il emploie sont la confiance

et le calme:



«e..lLe mien fut, qu'on ev1tat sur tout de donner aucun
tédmoignage de ce doute, et qu'on s'y trouvat et mélat
parmi les f;les, la tete droite et 1le visage ouverst, et
qu'au lieu d'en retrancher aucune chose (4 quoi les autres
opinions visaient le plus), qu'au contraire on sollicitat

" les capitaines d'avertir les soldats de faire leurs salves
belles et gaillardes en 1'horineur des assistants, et n'é-
pargner leur poudre, Cela servit de gratification envers
ces froupes suspectes, et engendra des lors en avant une
mutuelle et utile confiance (I,2%,139),

Pendant la derniére année de sa magistrature a la mai-
rie, la situation politique et sociale est plus que jamais
tendue. Montaigne semble avoir perdu tout espoir de récon-
ciliation entre Navarre et Matignbn. Il quitte Bordeaux pour
se défaire des affaires publiques, et se retire dans son
chiteau pour reprendre la rédaction de ses Essais, Mais dans
son manoir périgourdin, il se trouve 4 quelgues lieux 2 peine
de Sainte=Foy et de Bergerac, importants centres politiques
et administratifs huguenots, ol le Béarnais lui-méme fait de
fréquents séjours. Montaigne est souvent mieux renseigné que
le lieutenant général sur les allées et venues de Yavarre et
sur les projets du camp protestant. Il peut ainsi, aupreés de
Mdatignon, remplir un rdole extr@mement précieux d'informateur
et d'intermédiaire, car il garde des relations de courtoisie

et méeme d'amitié avec l'ensemble des Réformés.

pans un passage du chapitre "De la Physionomie"
(IIT,12), Montaigne nous raconte une série de catastrophes

qui se sont déroulés dans les environs immédiats de son domaine,



A sa porte, sur ses terres, "les picoreurs"(III,12,489), les
pires ennemis, réduisent ses paysans 4 la fahine. Il est sus-
pectéd par les deux partis en raison de sa modération. "Au
Gibelin j'estais Guelphe, aux Guelphes, Gibelin", dit-il
(III,12,493). Ces ficheux événements commencent vers les
mois de juin et jui;let 1585, alors que Montaigne devait
achever son mandat de maire le premier aout 1585. Il est
surtout suspectéd de double jeu par le parti royal de par

le fait qu'il ne s'est pas engagé dans 1'armée de Matignon.
Ses relations avec les Huguenots, en particulier, sont rese
ponsables de cette méfiance & son égard., TI1 docrit au rsi at
d la reine-mére pour prévenir les rapports malveillants qu'on
fait sur son compte., Ses contemporains critiquent également
le fait qu'il s'est dloigné de Bordeaux pendant 1'épidémie,

Dans ses Essais il dit de sa mairie:

Je ne laissai que je sache, aucun mouvement que le
devoir requit en bon escient de moi. J'ai facilement
oublié ceux que 1'ambition méle au devoir et couvre de

son titre (III,10,468).
La nonchalance qu'on 1lui reproche faisait bien partie de sa
nature., Il ne s'est pas caché de dire qu'il ne faut agir
qu'aprés une parfaite connaissance de soi et des choses--3
moins que la fortune ne le prévienne, Ce jugement exprime

une attitude ferme et délibérée de la part du maire de Bor-

deaux,
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Le traite de Nemours en juillet 1585, par lequel )
Henri III annule les edits de tolérance, constitue pour
Montaigne un évenement desagreable, Catholique et d'un
loyalisme fervent envers le pouvoir central, il lui faut
en meme temps tenir compte de son voisinage, en plein Pé-
rigord huguenot avec un bon nombre de gentilhommes protes-
tants qu'il estime et-qui font partie de ses ;cqointances
familiales, Il a également de nombreux parents convertis
au protestantisme. Son intéret réside dans 1l'entente des
deux rois, dans l'apaisement du conflit religieux, et sur-
tout dans 1le rapproéhement du roi de Navarre, du Maréchal
Matigznon et de la Cour, Pour l'instqnt, on tolére ce Ca=-
tholique pacifique qui leur a jadis rendu serviée. Mais
Montaigne ne trouve pas ces conditions satisfaisantes.1711
aurait pu facilement s'engager dans 1'armée de Matignon, qui
1'aurait sorti de cette position erronnée., Mais 1'homme
de paix refuse de faire partie d'un groupe particulier. Or,
s'il y a des hommes d'action comme Agrippa d'aAubigné, pour
lesquels 1'honneur consiste a s'engéger, et le deshonneur a
stécarter de l'action, il y a d'autres etres dignes d'estime,
comme Montaigne, qui n'ont pas recours 4 la guerre, parce
que leur valeur est ailleurs, L'id&al de 1'auteur des Essais
est peutJEtre de devenir un conseiller intime qui prononce
des avis dont sortent impartialite, sagesse et vérité. Nul
n'était plus apte que Montaigne i ménager une réconciliation

entre Navarre et Guise, L'essayiste participe a de grandes



affaires de 1'Etat. On le sait incapable de trahir un secret,
Ici, encore, il est possible de voir que Montaigne met son

§thique au centre de toutes ses activités.

La situation est trés tendue également entre Henri IIT
et Navarre. Henri III et Catherine de Médicis regrettent
le traité de Nemours du 7 juillet, 1585. Le roi, inqﬁiet des
progrés de la Ligue, souhaite 1'abjuration de Navarre et le
retour de celui-ci & la Cour., Catherine essaie elle-méme de
négocier avec Navarre, son gendre; extrémement contraride de
1'attitude décevante de celui=ci, elle a recours & Montaigne
pour rSglar lss conflits avee Navarre, Montaigne, avegc le ..
comte de Thorigny, le fils ainé de Matignon, part pour Paris;
dévalisés dans une foret, et relidchés par l'intervention de
Condé, ils arrivent enfin & la capitale le 18 ou le 19 février,
158?. Montaigne doit mener une négotiation extrémement impor-
tante entreJHenri III et Navarre, La confiance dont Montaigne
jouit dans les deux camps le rend 1'intermédiaire de choix

pour renouer les pourparlers,

Le 20 octobre 1587, Navarre remporte un succés mili-
taire 4 la bataille de Coutras, Trois jours aprés, le Béar-
nais soupe chez Montaigne ef ne repart que le lendemain apreés
le déjeuner, On peut supposer que Montaigne conseille 2 son
hote de se réconcilier avec le roi de France en se convertis-

sant au catholicisme., Entre le 14 et le 23 janvier 1588,
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Matignon et Montaigne sont 4 Moissac, a vingt-cinq'kilométres
du Béarnais qui séjourne 4 Montauban, On suppose que c'est
4 ce moment que Mbntaigne'va conférer avec Navarre sur les
tarmes des pourparlers secrets 4 engager avec Henri III.lg

Dans une lettre du 24 janvier 1583, au moment od la
France traverse un temps des plus critiques, Duplessis-Mornay,
le porte parole du roi de Navarre, rapporte 4 sa femme de
Montauban, les possibilitds de conciliation avec le roi grice
d Montaigne, l'arbitre de paix:

M. de Montaigne est alld en cours; on nous dit que

nous serons bientadt recherchez de paix par personnes
neutres., 19

Qu'on considére Montaigne comme un témoin maral éminent, rien
ne le prouve mieux que le groupe de lettres que lui adresse
Philippe Duplessis=-Mornay. Dans la lettre du premier décembre,
1583, il écrit & Montaigne:

A vous qui niestas en catte tranquilité d'esprit, ni
remuant, ni remue pour peu de chose, nous escrivons...
pour vous rendre pledge et tesmoigs si besoin est, en=
vers ceux qui jugent mal de nous. 0

Il assure au maire de Sordeaux son amitié et sa confiance., Il
ne s'adresse pas d Montaigne comme 4 un sympathisant de la
cause huguenote, mais '"comme 2 un représentant dclairé de la
politigque royale, comme d une sorte de juge devant lequel an

doit plaider avec soin la cause que l'on défend,"?l



L'essayiste, dans son rdle de diplomate franc et honngte,
cherche toujours 4 concilier 1d od il y a disputes et divisions.
Pendant toute l'annde 1583, il est au Nord de la France, non
seulement pour la publication de la nouvelle édition de son
Troisiéme Livre, mais auséi pour remplir une mission de XNavarre
auprés du roi Henri III. I1 lui fait donec part de sa mission
secrdte, Aprés la journée des Barricades du 15 mai, 1588,

Henri III quitte Paris et il erre en Beauce, puis en ﬁormandie.
Catherine négocie sans relache avec lé ministfe Villeroy, qui
fait la navette entre Roueh et Paris. On sait que Montaigne

va rejoindrs ls rsi & Chartres et 2 Rouen et devient 1'un des
gentilhommes fidéles qui l'accompagnent et forment sa.gafde.

I1 assiste aux premiéres séances des Etats-Ganéraux, en octo=
bre ou en nbvembre, d Blois. La mission qu'il entreprend auprss
du roi a pour objet de lui faire accepter un projet d'alliance
contre la Ligue, ou de discuter avec Henri III l'abjuration du
Aéarnais, ou encore de lier les deux choses, Montaigne reste
le fidéle et dévoue serviteur de tous ceux qui servent les
intéréts de la France et de la royauté. Il est impartial et

il n'aime pas utiliser la force, mais il n'est pas un homme qui
recule devant le risque, Il admet que "la plus honorable vo-
cation est de servir au public et etre utile" (III,9,389).
Epris d'humanité, il n'est nullement indifférent envers les
victimes et les abus de .son temps; par contre il ne se jette
pas spontanément dans la lutte sociale et politiqué, car son

tempérament et sa conscience 1'en empéchent.22



Les dernidres annees de Montaigne sont dangereuses et
pénibles pour la France. Apres le meurtre de Guise, Montaigne
se détourne de plus sn plus de la politique. Il consacre son
temps 4 la préparation de la dernidre edition des Essais.
Néanmoins, il garde une fidélité totale & 1'dgard du roi,
quelles que soient les erreurs de cslui-ci,car il veut avanf
tout la pacification du royaume. L'essayiste croit avec
ferveur que la Monarchie est forte et respectable,non saule-
ment par ce qu'elle est, mais encore par ce qu'elle n'est pas,
par le mal qu'elle supprime plus encore que par le bien qu' ’
elle rsprésente, par ies agitations auxquelles elle met fin,
plus encore que par 1'ordre qu'elle instaure, Il a horreur
du désordre, de 1'anarchie, des factions qui 1'une aprés l'autre
font régner la tyrannie et la terreur, TI1 écrit des pages
entidres avant que les maux publics ne prennent fin.23 I1 cons=-
tate.que celui qui prétend chitier la désobdissance doit commen-

24
cer par donner le bon exemple,

Les évéﬁements politiques fenforcent en Montaigne 1le
conservatisme et la tolérance. Une méfiance invincible envers
les innovations constitue en effet l'un des traits caractéris-
tiques des‘idées de Montaigne, Il repousse l'innovation 2
cause de ses facheuses conséquences morales, telles que l'anar-
chie et l'avilissement des moeurs, Les nouveautés troublent

1'équilibre établi, et mettent en péril la paix, le plus pré-



cieux des biens; "en toutes choses... la mutation est a craine-
dre",dit=-il (I,%3,302), On voit biem que son principe est
d'aller au fait par les voies les plus douces, Il propose le
respect de la tradition mais en méme temps favorise les régimes
qui laissent la liberté sans en instituer un nouveau.
Rien ne presse un étati.que 1'innovation, le changement
donne seul fomr & %'injustice ot a la tyrannie... Toutes
grandes mutations ebranlent un etat et le desordonnent
(111,9,395=6).
Ce conservatisme de Montaigne a comme corolloraire son tradi-
tionalisme. Selon lui, "l'excellente et meilleurepolice est
A chacune nation celle soubs laquelle elle s'est maintenue"
(I1I,9,395), puisqu'elle S'est ad#ptée toute seule & la néture
du peuple. Il reconnalt qu'une forme de régime qui dure depuis
des sisecles correspond aux besoins fondamentaux des sujets,
Paftisén de réformes pfatiques, il croit fermement que les
réformes, les modifications subites ne font qu'accroitre 1le
mal. Il se fie & la tradition comme au meilleur moyen de
solidarité, d'unité et de maintien d'une nation, Il canseille
la soumission au pouvoir royal et légitime pour obtenir 1'ordre

et la paix,

Comme Cicéron, il croit a une socidtd libre et
humaine, Il critique, sous une forme anecdotique, le systsme
hiérarchisé, dans le célébre passage des trois sauvages de
Rouen, Il professe la modération,et il garde le sang=-froid

d 1'8gard du roi; aussi conserve-t-il son indépendance de
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jugement, tout en accomplissant son devoir de citoyen.25

A 1'epoque de Montaigne, la vogue des doctrines de
Machiavel (14%69-1527) donne une iﬁportance toute speéciale
a la discussion des problémes sociaux et moraux. L'unique
souci de l'auteur du Prince consiste 2 procurer a son prince
les moyens de se maintenir au pouveir, Il recommande gque
si, outre les qualités propres et les talents du prince, la
douceur, la persuasion, la crainte ne suffisaient pas a
garantir son autoritd, tous les autres moyens y supplééraient
aussi utilemente=la ruse, la dissimulation, la cruauté, le
parjure, Machiavel, ne considdfant la politique qu'au point
de vue de 1l'intdarat du prince, recommandait @ celui-ci

1t - 5 : .
d’ecarter toute préoccupation morale,

Cette legon trouve certes au JXVIéme sifcle de décidés
contradicteurs, JAinsi Rabelais par exemple, dans le chapitre

intitule "Comment Grandgousier traita humainement Toucquedillon

'prisonnier",26 attaque Machiavel; au debut du Tiers Livre, il

ecrit aussi: "la maniére d'entretenir et retenir pays nouvel-
4 N 4
lement conquestez n'est-~ comme a este 1'opinion erronee de

certains esprits tyranniques a leur deshonneur--les peuples
pillants et forgants."27
* & » . 1" . 4 : tr 2 ) N
Montaigne reéflechit sur le '"machiavelisme , probleme

hJ

des plus débattus & 1'époque., C'est avec courage qu'il reproche
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a Machiavel d'avoir méconnu les principes moraux en politique
(IZ,17, 50-51), Dans le Livre III, il traite plus longuement
des rapports entre la conscience et la raison d'Etat; il sou=-

ligne 1l'importance du facteur ethique en politique.

Il reconnait que, dans certains cas, un souverain re-
caourt auAmensonge ou a l'injustice pour sauver le régime; tout
en déplorant cette nédcessité, il l'accepte puisqu'elle parait
lide 3 la condition de l'homme et & la nature des choses. Mais
d'autre part, l'auteur dleve des réserves devan£ un tel com=-
portement, Dans un ajout, il se hdte d'exhorter les princes
a soumettre ieur conscience 24 la loi morale; il trace le devoir
ét les gqualités indispensables 2 un monargue: la justice, la
clémence, la tolérance, la ﬁaitrise de soi, et surtout,la plus
grande loyauté possible., Son modéle est Jules César car'"jamais
chef de guerre n'eut tant de créance sur ses soldatg?"

Il loue particuli€rement la confiance des soldats de César

en leur chef, Cet éloge va dgalement 4 Coligny, "1'amiral de

Chiatillon," le héros préféré de Montaigne, et 1'ézal de César.

Par contre, les sujets doivent dtre fidéles, obéis-
‘sants, sincéres envers leur souverain, et ne ddivent montrer
aucune passion dans leurs idées politiques non plus que, dans
leur comportement, '"Nous nous devons en éartie d la société,
mais en la meilleure partie, & nous" (II,18,69). Quant aux
devoirs du soldat, ce n'est ni l'honneur et la gloire qui

doivent inspirer l1'homme, mais le devoir, la droiture et une
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conscience humanitaire, La cruauté, le pillage et la haine
sont & proscrire., Le soldat modéle est Epaminondas; il
savait marier les vertus civiles aux vertus militaires (III,
1,219). Il souhaite du soldat un comportement désintéressé
et loyal. Il condamne ie duel, chose courante d 1'époque;

au nom de la morale, il en souhaite 1'abolition (II,27,99).

Mantaigne se rend compte que la guerre se révéle pare
fois un mal nécessaire, bien que les Etats se doivent un
mutuel respect. Touta nation doit entretenir une armée (III,
13,554) pour se misux prémunir contre d'éventuelles agressions,
La jeunesse a le devoir de s'exercer 2 la guerre. 0d'ailleurs,
"i1 n'est occupation plaisante comme le militaire, occupation

noble en sa cause" (IIX,13,553).

Pourtant, Montaigne est contre la guerre, Il cone=
damne la futilitérde tout combat., En fait, on'éeut penser
que, selon l'auteur, les guerres elles-m%ﬁes sont des
passions dévastatrices. Elles ne sont evoquée§ que pour
des raisons mesquines--1'orgueil, la colére et la jalousie

(II1,10,4%66).

L'homme de paix pense qu'on devrait aimer la socidtd
et le gouvernement de son pays (IIX,9,395), et croire 2 la
vertu de la "police” que les siécles ont établie. Le devoir
de tout citoyen c'eét d'obéir aux lois. L'ordre social dérive

H . . » »
d 'un hasard: 2 tel moment,d tel endroit, la nécessité compose °
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les hommes et les rassemble, les aoblige & vivre dans des
rapports de respect réeciproque (III,9,39%). La nature est
la seule force creatrice de toute société, Meme les etres
les plus farouches finissent par etablir un certain ordre
entre eux, Leurs coutumes, meme mauvaises, deviennent lois,
car le besoin social légifére pour 1la communauté, Les ins=
titutions s'établissent‘peu a peu par 1l'usage, 3'une ma-
niére ou d'une autre, 1'equilibre finit par se faire entre
les forces, les intérets et lesvappétits. Certes, les lois
atablies ne semblent pas toujours justes et raisonnables,
mais elles permettent de vivre, Montaigne cite 1'exempls

de La Boetie qui avait eu en 1'ame la maxime "d'obeéir trds
religieusement aux lois sous lesquelles il estait nay" (I,
28,211), L'essayiste recommande la distance entre la liberte
du juzement et 1‘obéissance au reégime, C'est donc, ici en=
core, sa philosophie générale centrale du détachement serein

que Montaigne exprime.

Montaigne négocie avec sa franchise habituelle ot
familiére, gardant en toute occasion la moderation. Il pré-
conise de se preter d autrui, de bien distinguer entre 1'homme
et la fonction (IIX,10). Sous son apparence nonchalante, il
a le sens du devoir, et il les remplit sans hésiter, (et égo~-
tisme apparent cache au fond une discipline morale importante:
les gens pleins de zéle recherchent moins la besogne que 1'em~
besognement, pour s'égiter, parce gque le repos leur est in=

supportable. Tandis que le sage, comme Montaigne, accepte ses
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obligations sans inquidtude, en conservant autant que possi-
ble, 1'esprit libre et la vue claire. Il évite de se pas-
‘Ssionner pour quaoi que ce soit., Son détachement lucide et sa
'divine' indifférence donnent de meilleurs résultats qu'une
attitude fidvreuse, La juste mesure et la maltrise de soi

se montrent plus efficaces que la passion violente, Faire son
devoir, tout son devoir, jusqu'd la mort inclusivement s'il
le faut, mais prendre toujours garde que 1’95prit Se main-
tienne en repos. Voild son opinion sur l'engagement social

et politique,

Si Montaigne ne prend pas part aux débats qui trou-
blent le pays c'est parce que le sage est contre tout ce qui

peut frustrer les conditions de la vie humaine. N'ayant du -

penchant pour aucun parti, il suscite la paix entre les ad-
versaires par son impartialité tout en restant un specta-
teur actif et un négotiateur de grande importance; chacun
croyait qu'il se battait pour la juste cause et se justifiait
de sa fureur; tandis que Montaigne déclare la guerre contre
1'anxiétd, la souffrance et les querelles. Il ne peut con-
cevoir une victoire dans tout ce qui demande force ou vio=
lence. "Nous nous laissons aller si fort sur les bras d'au-
trui que nous anéantissons nés forces'"(1,25,146), A un age
fanatique, alors que le monde se tue, Montaigne s'écarte des

tumultes mais sans vouloir ignorer les conditions sociales,



Rester d 1'écart pour Montaigne veut dire simplement ne pas
se laisser prendre par la situation, étre sans vengeance,
sans crainté, sans anxiété et sans haine?o L'attitude de
Montaigne ne refléte pas l'indifférence qui suggére un manque
de responsabilité mais une attitude noble: & savdir étendre
les bras 4 tous les groupes et a avoir le courage d'dtre soi
- ia clé de la tranquillité et du bonheur.

Il soutient la Monarchie avec le seul espoir du paix
et d'ordrzf Il est conformiste en matiére de politique et de
religion, Cert;s, il a des préférences personnelles; mais
31 ne montre aucune volonte politique positive., Il né se re=-
jouit pas de la wvictoire d'un parti. La politique vient vers
luie=on lui demande conseil, le roi le presse d'accepter 1la
mairie de Boideaux, Bref, en diverses circonstances, des
‘obligations se présentent a lui qu'il ne peut refuser, mais
il veut toujours en finir le plus tot possible car il veut se
preter sans se donner. Le sage garde son bon sens et son équi-
libre au milieu du chaos. Malgre les circonstances comproQ
mettantes, il garde un sentiment d'unité et de paix qu'il
ressent en lui et qu'il reconnait universellement chez tous
les etres humains. Montaigne se laisse guider par 1'intuition
et par certains principes fondamentaux de la nature humaine,
L'essayiste croit qu'il est contre nature d'3tre malheureux;

ceux qui se font du mal ne comprennent pas la legon de 1la

nature,



Nous savons combien il critique 1'orgueil humain dans
l'Agologie, responsable des maux et des malentendus, Il est
émerveillé de voir un grand général bavarder, comme un 2tre
ordinaire, aveg des amis, avant d'aller au champ de bataille,
Brutus faisait des escapades pendant la nuit. Montaigne com=-
prend que les dignitaires Snt besoin de détente en tant qu'

8treshumainsafin de pouvoir maintenir leur centre de paix,

Ce sont les gens médioccres qui apportent avec eux les fardeaux

de leurs affaires et de leur existence,

Montaigne fait plus de bien 3 résoudre la revelution
sgclale en restant neutre.qu'en prenant le parti d'un groupe,
Grice 4 sa modération et 4 sa 'divine' indifférence, il en-
couragé 1'entente et 1la paix; pour 1lui, la solution aux pro-
blemes sociaux et re¢volutionnaires est la pratique d'une cer-
taine indiffédrence salutaire, "Reésoudre un problémé clest
attendre le plus passivement possible la reponse naturelle
qu'y donnera sa complexion", dit Hugo Freidrich.32 Guidé par
une ardeur interne, Montaigne ne se laisse pas émouvoir par
les condifions mais il sait étre courageux et il sait au be=
soin remplir ses devoirs. Homme modéred, tolerant, peu enclin
aux passions violentes, il desire l'existence d'un gouverne=-

ment fort qui puisse se faire respecter, qui favorise un adou=-

cissement des moeurs et la réconciliation des diverses opinions
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religieuses, Il croit que la royauté est moins apte que tout
autre :égime d laisser surgir des bouleversements, Il reste
done fidéle au roi légitime tout en ayant des obligations
envers le roi de Navarre, qu'il estime en tant que personne

et pour ses qualités de chef,

En conclusion, et s'il faut ranger Montaigne dans un
parti, il faut bien atre conscient du fait qu'il est au nombre
des hommes politiques qui s'élévent & la fois contre 1l'anarchie
ot coﬁtre les procéddés de dictature révolutionnair;. Profon-
dément spiritualiste, il est avant tout l'homme et 1'arbitre
de la paix.. I1 affirme noblement qu"ii rend méme 4 ses ennemis
ce qu'il leur doit de témoignage d'honneur" (II,17,63). Il
inspire la bonté et la sagesse 4 toutes ses connaissances, et
il désirg que clémence et liberté soient accordées aux vaine
cus, Son désir de bonheur et d'harmonie 1'améne & spiritua-

liser toute chose autour de lui.
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NOTES DU CHAPITRE IX
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Loc. QEE., Maurice Rat, Société des Amis de Montai ne,
Bulletin Série Eéme, 1969, JanV1er-Mars No. 17, "Sur
Deux Curieux Voyages de Montaigne & Travers 1' Angou-
mois," p.25.

Pierre Ronsard, la Continuation, "A 1la Royne Catherine de
Médicis", vers 41-LE, p.256.

Et nous trouvons estrange, si, aux guerres qui pressent
a cette heure notre Etat nous voyons flotter les événe=
ments et diversifier 4’ une maniére commune et ordinaire,
«s La justice qui est 1'un des partis, elle n'y est que
pour ornement et couverture...lLes hommes s'y servent de
la religion: ce devrait etre tout le contraire...ll vous
sera mieux de vous resserrerdans le train accoutumé, quel

qu il soit, que de jeter votre jugement a cette liberté

déréglde, Mais si quelqu un de ces nouveaux docteurs
entreprend de faire 1' ingenieux en votre presence, aux
dépens de son salut et du votre, pour vous défaire de cette
dangereuse peste, qui se repand tous les jours en vos cours,
ce préservatif, a 1' extreme necessite, ?echera que la cone
tagion de ce venin n'offencera n'y vous n Yy Vvotre assis-
tance (II,12,484=5; 627).

J. Plattard, Montaigne et son'Temps. Paris, Boivin, 1933,
Pe.51l.

Vllley xournit une exPlzcatlon assez convalncante de 1'é=
poque: "en méme temps que 1'nérésie séme 1l'exaltation
mystique et la hantise du surnaturel .dans les ames,"
P. Villey, les Sources et 1'Evolution des Essais de. Mone=
taigne, Paris, Hachette, 1908, p.J%3, T.Iil.

Lettre du 31 juillet, 1585, adresSée aux Jurats de Bor-
deaux: Quant 4 ce mauvais exemple et injustice de pren-
dre des femmes et des enfants prisonn:ers je ne suis au-
cunement d'avis que nous l'imitions 4 1' exemple d'au-
trui...Je me recommande d vos bonnes graces,'

Montaigne,ed. 1'Intégrale, p.564.

Lettre 4 Monsieur Dupuy du 23 avrll. Monszeur, l'action du
sieur de Verres, prisonnier, qui m 'est trés bien connue,
mérite qu'd son jugement vous apportiez Votre douceur na-
turelle, si, en cause du monde, vous la pouvez justement
apporter, Il a fait chose non seulement excusable selon
les lois militaires de ce siécle, mais nécessaire, et comme
nous jugeons louable.,..Je vous supplxe, monsxeur, y emplo-
yer votre attention; Montalgne, ed, 1' Inteorale, P«555:
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Je me laisse ignoramment et négligemment manier & la loi
générale du monde. Je la saurai assez quand je la sen=-

tirai (111,13,525).

Alme 1! etat tel que tu le vois etre; s'il est ,royal, aime

l1a royauté; s 11 est de peu ou bien communauté, aime 1l'aus-
si, car Dieu t'y a fait naitre (III,9,232)...0n peut regrete-
ter les mellleurs temps, mais non pas fuir aux présents; on
peut désirer d! autres magistrats, mais il faut, ce non
obstants, obéir 4 ceux=-ci (III,9,282).

Ce n est pas pour la montre que notre dme doit jouer son
rdole, c'est chez nous au dedans od nuls yeux ne donnent
que les nostres (II,16,22).

Lucien Romier, Les Origines Politiques des Guerres de
Religion, Paris, Perring, 1915-1915, 2 Volumes,

Messieurs de Bordeaux m'élurent Maire de leur ville, €tant
éloigné de France, et encore plus éloigné 4' un tel pense-
ment, Je m'en excusai. mais on m'anpris que j'avais tort,
le commandement du Roi aussi s'y intarposait...(III 10,5%49).

Les debats contestez et oplnzastrez, qui donneraient en fin
avantage 2 mon adversaire, 1' issue qui rendroit honteuse ma
chaude poursuite, me rongero;t 4 1'adventure bien cruelle-
ment. Si je mordais 4 mesme, comme font les autres, mon
ime n'aurait Jamazs la force de porter les alarmes et émo-
tions,...de m'en passionner nullement (IXI,10,447-8).

Ph., Lauzun, Itlngggigp Raisonne de Marguerite de Valois en
Gascogne, Paris, l902,p.25?. (Lettre du 3 decembre 1583)

Lettre de Montaigne du 18 janvier. 1585, adressée au Maré-
chal da Matignon, Montaigne, 1'Intégrale, p.560.

Paul Courteault, Bulletin, Sér. 2, (décembre 1937-octobre
1939), 1939, p.92.

J'eschappe, mais il me desplait...d'estre hors 1la protection
des lois et soubs autre sauvegarde que la leur, comme les
choses sont, je vis plus qu 'd demi de 1la faveur d'autrui

(III,9,405),

Donald M. Frame, Soczete des Amis de Montaigne, Bulletin
3éme Série, No. 22 avr11-3uin - 1962, "Du Nouveau sur le
Voyage de Montaxgne d Paris en 15388."(p.3=-22) p.18.
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Mémoires de Mme de Morna . pub.,1869, T.II, p.148; Loc,
Cit,, Maurice Rat, Societé des iAmis de Montaigne, Bull.
Janvier-mars 1969, No.l17, De27. ,

Loc. Cit. A. Grun, La Vie Publique de Montaigne, Paris,
1355, p.327.

Fernand Léger, La Fin de la Ligue, Paris, 194%, p.57.

«..Je suivrai le bon parti jusques au feu, mais exclusi-
vement si je puis (IIX,1,208).

Monstrueuse guerre; les autres agissent du dehors; cette-
¢y encore contre soi se ronge et se défait par son prOpre-
venin, Elle est de nature si maligne et si ruineuse qu'
elle se ruine quand et quand le reste, et se déchire et

se démembre de rage (III,12,489).

En ces maladies populaires, on peut distinguer sur le
commencement les sains et 1es malades mais quand elles
viennent 2 durer scmme 1la nditra, iout ls uorps s'en sent,
et la tédte et les talons; aucune partie n'est exception
de corruption. (IXI,12 U90).

Je regarde nos rois d'une affection 51mplement légitime
et civileo ni émue ni demue par intéreét prive...La cause
générale et juste ne m'attache non plus Que modéremment
et sans fiévre,..En ce peu que j'ai eu 4 négocier entre
nos princes en ces divisions at subd1v1sions quz nous
déchirent aujourd'’ hul‘ j'ai curieusement évité qu'ils se
meprissenten moi et s enferrassent en mon masque (III,1,

208).

F. Rabelais, Qeuvres Complétes, Ed. Classiques Garnier,
1962, "Gargantua", ch. %6, p.170-173,

Idem,"Le Tiers Livre", p.406,

Voir 1l'article d'A. Nicolai, "Le Machiavélisme de Montaie
gne”, Socidté des amis de Montaigne, 1937, p.18.

"Observations sur les Moyens de Faire la Guerre", Livre
II, chap. 34.

Si mon gouverneur tient de mon humeur, il lui formera la
volonté (2 son disciple) & @tre trés loyal serviteur de
son prince, et trés affectlonne et trés courageux; mais
i1 lui refroidira 1'envie de s'y attacher autrement que
par un devoir public (I,26,166),
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31. Sainte=Seuve, Nouveaux Lundis, Tome II, p.l77: 1'homme
de cabinet que fut Michel avait en lui 1'etoffe de plu=-
sieurs hommes parmi lesquels celle d'un politique mais
d'un politique assez averti et assez prudent pour n'avoir
pas noté, ici ou 1ld, tout ce qui concernait sa vie pu-
blique, '

32, Hugo Friedrich, Montaigne, Ed. Gallimard, 1968.
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CHAPITRE III: LA RELIGION DE MONTAIGNE

Introduction:

La religion de Montaigne a éteé souvent reprise et
sujet de controverse, Le désaccord parmi les critiques ex-
iste aujourd'hui plus que jamais, Cependant, ce qui esf cer=
tain, c¢'est qu'il est considéré par la critique comme un
Catholique quoiqu'il reste trés indépendant sur certains as=-
pects religieux, Le but de cétte partie de notre étude est
d'examiner la place que tient l'attitude de Montaigne en
matidre de religion: comment a-t-il pu maintenir remarquable-
ment son esprit d'indépendance vis-d-vis du catholicisme
d'une part et de la £idé1ité de 1'autre? Bst=-il sincére ou
estece une simple fagade de sa part pour éviter des contro-

verses,

Le grand fait qu'il ne faut pas perdre de vue c'est que
sa vie colncide avec les guerres de religion: né en 1533, il
voit naitre au moment de la Conjuration demboise, en 1560,.
alors qu'il n'a que 27 ans, le conflit entre i'Eglise catho=
lique et 1la Réforme frangaise., Les luttes religieuses, par
la suite, atteignent leur point culminant en France entre
1570 et 1590. Il est téqoin des massacres et des persécutions
atroces dans sa province natale, Son esprit conservateur et
prudent rejette la Réforme mais sans entrer dans les contro-
verses dogmatiques, Il s'intdresse aux religions diverses,

aux courants théologiques de 1'époque, aux pensédes de la Ré-
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forme et de la Contre-Réforme., Il est & la fois 1l'ami de
Navarre, protestant, et de Maldonat, Jésuite et partisan de
la Contre-Réforme, L'essayiste meurt peu avant l'adjuration

de Henri IV qui met fin aux guerres religieuses,

Montaigne trouve également cette division dans sa
famille:; un de ses freres, Thomas, Seigneur de Beauregard,
et une de ses soeurs, Jeanne, adhérent au protestantisme; sa
mére, d'origine juive espagnole, 1'est aussi une partie de
sa vie, Le philosophe sage maintient la paix intérieure en
face des contradictions, des différences d'opinion et des

divisions familiales,

L'auteur des Essais exprime ses pensées religieuses

dans trois principaux écrits: son essai, Des Priéres (I,56),

l1a_Théologie Naturelle de Sébond et 1'Apologie de Raymond

Sébond. Il conviendrait de consulter également au moins les

chapitres C'est Folie de Rapporter le Vrai et le Faux a4 Notre

Suffisance: (I,26), De 1la Liberté de Conscience {(II,9) et

Qu'il Faut Sobrement se Méler de Juger des Ordonnances Uivines

(I,32). Il ne s'agit pas dans ces Essais de discussions théo-
riques mais d'exemples pratiques tirés de lectures anciennes

ou contemporaines et de ses expériences, Il va falloir d'abord
regarder Montaigne dans sa vie privée et ses pratiques reli=-
gieuses car '"le vrai miroir de nos discours (pensées) est le
cours de nos vies,"” dit-il (I,26,181). Dans son essai, Des

Priéres, il recommande le Patendtre qu'il récite fréquemment




chaque jour, Il serait utile d'examiner cette priére de prés
afin de pouvoir comprendre 1l'effet qu'elle produit sur 1'dme
et l'esprit de l'aufeur; le but de cette partie sera d'exami=-

ner également 1'influence du Nouveau Testament sur Montaigne

c'est-d~dire ses affinités avec 1l'esprit du Christ. Enfin,
il sera nécessaire d'apporter des éclaircissements sur la
foi du sceptique et sur l'unité chrétienne que 1l'essayiste
exerce pour trouver la tranquillité dans le milieu tumul tueux

ol il vit.

Pour bien situer Montaigne, il est utile de rappeler
bridvement, par quelques exemples caractéristiqués, les avis
-, 1 '

varias des critiques sur sa religion: au 168me siédcle, les

contemporains de Montaigne l'avaient reconnu sincére de ses

77

convictions religieuses. Pendant ieux générations, les Concre-

Réformateurs surtout, empruntent son fidéisme pyrrhonien pour

combattre la foi protestante. Mais & partir de 1620, Mersenne,

Garasse et parmi dlautres condamnent les pyrrhoniens chrétiens

comme ‘Guy Patin et Gabriel Naudé et les traitent de libres
penseurs, d'indifférents et d'athées., De plus en plus, 1les
attaques se font surtout 2 cause de questions morales par des
groupes religieux comme Pascal, Bossuet et Malebranche, Pas=-
cal était persuadé que Montaigne avait la foi mais lui repro=
chait de n'avoir pas respecté 1les réglés de la morale de 1la
religion catholique, A la m®me épogue, l'attitude de 1a cri-
tique varie: 1'Eglise romaine se tourﬁe également contre

A}

Montaigne en mettant les Essais 4 1'Index, le 28 janvier 1676



Au 186me siédcle, 1'Eglise catholique le condamne de m%me?“Tan-
dis qu'au 19éme siécle, beaucoup ont cru 4 sa sincérité reli-
gieuse mais Sainte-Beuve le traite d'irréligieux, de paien

3 . 2
et d'hypocrite; néanmoins, il reconnait 1'influence de Mon-
taigne sur Pascal, Au 20éme siécle, le Dr. Armaingaud, André
Gide, Frangois Tavéra et Paul Ballaguy doutent de son chris-
tianisme., Celui=ci le traite de faux sinceére:

- On admirera 1' extraordlnalre talent que Montalgne de
mentir, et de mentir avec 1l'accent de l1a sincdritéd et de
la candeur la plus parfaite, art inégal depuis le vieil
Ulysse qui debitait, comme on sait, des mensonges sem=
blables 4 la véritd, ¥

Par contre, de grands admirateurs, notamment Catholiques, sont
convaincus de sa sincérité religieuse: Marc Citoleux, Armand

Miller, le Pére Sclafert et 1'Abbé Dréano; Fortunat Strowski

voit dans 1l'Apologzie de Raymond Sébond un véritable poéme

d'inspiration religieuse, - Gonzague Trué, arbitre conciliant,

s'exprime en ces termes:

Montaigne a cru comme il a pu et manlfeste sa croyance
comme il a voulu: ce n ‘est pas a nous d chercher d cet
ézard dans son livre plus qu 'i1 n'a voulu y mettre.>
Tandis que 1'Eglise romaine fait honneur 4 Montaigne & 1'oc-
‘casion de la canonisation de sa niéce, Jeanne de Lestonnac,
Le Pape Pie XII exprime le désir d'enlever les Essais de 1'In-

6

dex,

Depuis le 20éme sidcle, les jugements sur la religion

de Montaigne sont partagés. Entre Sainte-Beuve et le Dr, Ar-

78.
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maingaud d'un coté et le Pére Sclafert et Marc Citoleux de
1'autre, toutes les explications possibles trouvent leur place,
Néanmoins, parmi les opinions diverses, la sincérité de Mon-
taigne trouve un grand nombre de partisans, Il est & retour-
ner maintenant aux Essais mémes et 4 voir si l'auteur et
1'oeuvre permettent de faire un choix raisonné parmi les ex-

plications multiples,

A) LES PRATIQUES RELIGIEUSES DE MONTAIGNE:

Les pratiques religieuses de l'auteur des Essais ont
été analysées par de nombreux critiques et érudits, notamment
Lanson, Plattard, Sclafert et Villey. Il suffit donc de les

passer rapidement en revue pour se rafraichir la mémoire,.

c'est un fait que Montaigne observe dans la vie ordi-
naire les .pratiques religieusés d'un Catholique, Alors qu'il
est jeune magistrat au Parlement de Bordeaux, sa pensée reli-
gleuse est en conformité avec celle de La Boétie, Leur profes-

L3

sion de foi se base sur 1'idde de rfidé1ité a 1la tradition et

4 1'Eglise catholique;

Je proteste (proclame) que, comme j Yai été baptxse, ai
vécu ainsi veux-je mourir sous la foi et religion que
Moise planta (etabl;t) premiérement en Egypte, que les
Péres (les Apotres) regurent en Judee et que de main en
main, par succession de temps a été apportée en France,?

Au chapitre des Priéres, 1'essayiste fait appel aux '"saintes

prescriptions de 1'Eglise catholique, apostolique et romaine,

en laquelle je meurs et en laquelle je suis né" (I,57,350).
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En 1562, Montaigne prete le serment de fidélité
catholique au Parlement de Paris-~une déclaration de loyauté
d 1'Eglise et en méme temps au Roi, Quoiqu'il soit contre

la Réforme, les Essais informent ses lecteurs qu'en cette

période de troubles et de guerres civiles, on lui donne la
libre continuation du service divin dans la chapelle de son
chiteau od il conserve le Saint Sacrement. C'est au dessus
du Saint Tabernacle qu'il se couche et passe la plupart de

la journée,

Ainsi, il assiste 2 la messe du dimanche dans sa cha-
pelle privde, Il nous dit qu'il éprouve de la dévotion pour
le signe de la croix, "un signe que j'ai en révérence et con-
tinuel usage"(I,56,352). Avant chaque repas, il observe le
Bénédicite suivi des Griaces, avec triple signe de croix (I,
56,352), Il récite surtout le Patendtre, "une priére propre
4 toutes occasions"(I,56,350). Dans sa tour, une cloche
sonne 1'Ave Maria, 1'Angelus de l'aube et du soir (I,23,114).
'Voild d quoi se résument les pratiques religieuses de Montaigne,
Se confesse=t=i17 Regoit=il des sacrements? Nulle part il ne
confie 4 ses lecteurs ses sentiments intimes devant ces témoi-
gnages feligieux. I1 les décrit avec une objectivitd et un
détachement frappant. Busson en fait la rémarque par ces

mots:
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Cet esprit si libre devant les autorités et les institu=-
tions, reste muet devant la moindre croyance catholique=e
mutisme prudent peut-etre? Plutot religion mal comprise,
une méconnaissance etonnanta des fondements de la théaolo-
gie et de la.morale chretiennes. Comme ces ;uzfs ui se
croient chrétiens parce qu'ils prennent de 1'eau benita,
admirent les eathedrales.8
Ces remarques sont trop séveres et injustes 4 1'égard de celui
qui a dcrit tout un essai sur "la Présomption” et qui tient
surtout & Stre sincére envers lui-méme: "Je me garderai si je
puis, que ma mort dise chose que ma vie n'ait premiérement
dit"(I,7,28).. On 1it & travers son oeuvre a quel pdint il
n'aime pas la dissimulation et 1'hypocrisie. Les remarques du
pere Dréano attestent une attitude favorable:

Ls silence de Montaigne est celui de beaucoup d'écrivains
qui priaient, mais qui n ont rien écrit de leurs prisres,

I1 est vrai que dans 1'Apologie de Raymond Sébond,
Montaigne admet que les philosophes de l'antiquité: Epicure,

Platon, Pythagore, n'ont pas toujours exprimé leur véritable
conception de la vie pour ne pas troubler 1'utilitsé publique.l0
Montaigne pense que le philosophe ne doit pas toujours dire

sa pensée, surtout en matiére religieuse, s'il veut protéger

le bien commun. Dans un passage de 1l'essai, Qe la Vanit$,

i1 déclare qu'il a "quelque obligation particuliére d ne dire
qu'ad demy, 2 dire confusément, 4 dire discordamment'(III,9,%40).
I1 est évident qu'il ressent le danger de parier librement

dans les conditions politiques de 1'époque.



Par contre, dans 1'essai, Des Priéres, il affirme

que c'est le droit du séculier d'exprimer ses opinions méme
qufelles ne soient pas justes ou conformes avec la théo=
logie:
Je propose les fantaisies humaines et miennes, simple=-
ment comme humaines fantaisies..:matiére d'opinion, non
matiere de foi... laique mais tres religieuse toujours
(x,56,356),
I1 n'y a aucun doute qu'il y a de 1'inconstance chez Montaigne;
cela ne veut pas dire qu'il soit insinceére comme 1'accusent
certains critiques; Montaigne avoue qu'il a été négligent sur
des aspects des observances catholiques (I,27,157j. Il ne cache
pas les tentations auxquelles il a resisté; il admet que la
compassion et la misére 1'avaient réconcilié aux protestants.
Mais & partir de 1560, tout démontre qu'il est fidéle au catho-
licisme., Dans une phrase fbrt imagée, il décrit sa joie d'avoir
acquis "un fondement massif et trés solide'"(I,27,197) et une

foi plus profonde 4 travers ses expeériences,

Le Journal de Voyage revéle surtout un Montaigne catho=

lique ayant une curiosite infinie & tout ce qui touche la re=-
ligion., Pendant son voyage en Italie, il suit ponctuellement
les offices religieux, Il ne manque jamais la messe le diman-
che, Il visite des églises; il y observe avec minutie les mani-
festations et les cérémonies religieuses--baptéme protestant,
mariage luthérien, circoncision juive, exorcisme catholique.

I1 regarde de pres la tenue des fidéles, Il trouve que "le

82,
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menu peuple est, sans comparaison, plus dévdt en France qu'en

Italie "(Journal p.500).

Il fait trois processions de caréme. Il observe l'obs-
tinence du vendredi, Il manifeste étonnement devant la pro=-
cession des flagellés romains dans la nuit du jeudi au vendredi
saints, Il est regu en audienqe par le pape, Aprés la messe
pontificale du jour de Paques, il admet que ce sont 14 des

"cérémonies plus magnifiques que dévotieuses'(Journal p.489).

Il se_détourne de sa route normale pour aller en pélerinage
d Notre-Dame de lLorette, Par la suite, il entreprend deux
autres pélerinages au Saint Vou-et & Notre-Dame du Chesne,
Partout ou il voyage, il va trouver les théologiens catholi=
ques, protestants ou juifs et discute avec eux. A 1'Eglise
d'Epernay, il est reg¢u par 1'emminent jésuite Maldonat, une

autorité sur les questions religieuses,

L'auteur des Essais aime énormément Rome parce
qu'elle est 1'exemple de 1'internationale chrétiehne. Dans son
Journal de Voyage, il observe et note avec 1'impassabilité d'un
individu calme et détaché., Il ne s'irrite point des condifions
ou des impostures evidentes qu'il n'approuve pas: la parade des
tétes des Apdtres que 1'on montre au peuple, Partout il main-
tient un conservatisme pratique mais toujours religieux et

sincere, Homme de paix, il évite toute critique des religions



non-chrétiennes. Il est certain gu'il garde un esprit ex-
traordinairement ouvert 3 toutes les formes de religion: des
religions antiques, il pféfére les religlions les moins stric-

tes, les moins restrictives;

Le sentiment religieux de Montaigne ne peut 8tre
nid: le sage prend intdr®t et plaisir aux divers offices re=-
ligieux, Il développe ses observations et ses expériences
avec une objectivité frappante et une apparence insensible
mais sincdre, Le pére Sclafert dans son fameux ouvrage,
1'Ame Religieuse de Montaigne, essaie de répondrs aux cri-
tiques déconcertés par la foi de Montaigne, I1 questionne
ainsi: Montaigne nous détourne-t-il dﬁ témple insensiblement

3

ou bien insensiblement nous améne=t=il au parvis?l Sans
aucun doute c'est au pafvis qu'il nous améne avec une cone-
fiance et une acceptation totale de soi car il traite tout
ce qui touche 1l'homme universele=c'est-d-dire dans sa tota=-

1ité.

Quoiqu'il demeure trés indépendent et indifférent de
1'orthodoxie catholique, il ératique la rqligion catholique 4
a4 sa manidre-=avec sobridté et régularité, Il s'associe & des
hommes d'Eglise; 4 partir de 1586, i1 devient 1'ami intime de

Pierre Charron, chanoine & Bordeaux. Malgré son indépendance,

il pratique toujours la religion catholique, la religion en "la

8k,
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quelle il veut vivre et mourir", et se plie aux rites de son

Eglise. Dans son essai, C'est Folie de Rapporter le Vrai et

le Faux d Notre Suffisance, Montaigne déclare que c'est de la

présomption "d'avoir dans la teste les bornes et les limites
de la volonté de Dieu“v(I;27,194). De telles réflexions té-
moignent les expressions des idées de Montaigne sur ses pra-
tiques religieuses auxquelles il donne une entiere adheszon
de coeur et d'esprit. 4dAussi Monsieur Citoleux observe-t=il

dans son ouvrage;:

Le grand mérite de Villey est de montrer que ses contem-

porains ne mirent jamais sn doutse sur la sincérité rell- 14
gieuse de Montaigne ou le caractére religisux dss Essais.
Il est certain que Montaigne cherche 4 se libérer des
attaches humaines dans le monde chaotique od il vit pour ree
trouver la paix et la tranquillitd en lui-m®me. Dans 1'essai

de la Solitude, il désire que ses entretiens avec lui-mime

restent son secret:

Il se faut réserver une arr;ere-boutique, toute nostre,
toute franche, en laquelle nous establissions notre
vraie liberté et principale retraits et solitude (I,39,271).
Il comprend fort bien que la connaissance de soi-méme cons=-
titue le moyen parfait de connaitre Dieu, I1 se rend compte
de plus en plus 1l'importance du culte et de la religzion.
Vers la fin de sa vie, trés malade, il exprime un profond

sentiment religieux:



Tout au commencement de mes fiévres et des maladies qui
. - y *» .
m'atterrent, entier encore et voisin de la santé, je me
» s . > : - 14 .
reconcilie a Dieu par les derniers offices chretiens

(III,9,L424).
Le 13 septembre 1592, Michel de Montaigne meurt dans son cha-
teau ae Périgord trés chrétiennement, en présence de sa famille
et des gentilhommes du voisinage., Au moment de sa mort, il
fait célébrer la messe dans sa chambre, les mains jointes, il

A . - .
rend son 3me au moment de 1l'élévation du Corpus Domini, "un

geste qui est un beau miroir de son ame,"léit Etienne Pasquier,

Son dernier geste serait-il 1'évidence d'une adme recueillie

et religieuse? L'essayiste déclarait que "le dernier acte

est le plus difficile" et le plus re'vélateur.12
Les pratiques religieuses, le mode de vie et le culte que

professe Montaigne sont, sans contesté, ceux d'un Catholique de

son temps, s'adaptant 4 son milieu et aux circonstances actuel-

les, Il est naturel que tout devait attirer cet esprit conser=

vateur et catholiqﬁe vers';es Humanistes et les jeunes esprits

nouveaux de 1'époque, grisés de découvertes, de science et

d'art nouveaux. L'auteur des Essais a en commun avec eux du

mépris pour le Moyen Age et Aristote, Il est aussi attiré vers

les Réformés et les Protestants, pourvus de justice, de bra-

voure et de tolérance. Le sage reconnalt au fond les abus des

Cétholiqués, les yeux figés sur le passé. Les pratiques reli-

86,
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gieuses de Montaigne sont celles d'un Catholique tolérant,

"laigque mais trés religieux toujours"(I,56,356).

B) MONTAIGNE ET L5 PATENOTRE:

Montaigne a la plupart des qualités qui font de lui un
bon chrétien, surtout la foi, 1'humilité et 1'obdissance., Il
ne s'agit pas d'un conformisme tout extérieur et de respect
qu'on doit & la religion regue, mais d'un fait de conscience
que l'auteur éprouve%s Il consacre tout un essai, intitulé,

Des Priéres, (I,56) od il traite de la nécessité de la bonne

foi de celui qui prie et qui veut établir ses rapports avec

Dieu,

Prier veut dire "Stotka" en araméen, c'est-d-dire
ajustement. La priére doit préparer 1l'individu 4 garder une
attitude de révérence et de gratitude envers Dieu, La forme
la plus dlevée de la priédre est la vraie contemplation od la
pensée et le penseur deviennent un tout, L'efficacité de 1la
priére s'explique par 1'Evangile: "Tout ce que vous demandez
en priant, croyez que vous 1'avez regu, et vous l'obtien=-
drez (Math, 11:25). Et tout ce que vous demanderez avec foi

dans la priére, vous le recevrez (Math. 21:22).

Montaigne considére la priére comme une chose sacrée
mais il voudrait que chacun prie de la maniére la plus facile

et la plus naturelle, "1'dme nette", c'est-d-dire sans rancune,



sans colére et sans revanche. Pour prier Dieu, il faut qu'on
soit en état de grice:
I1 faut avoir 1'dme nette au moins en ce moment auguel
nous prions Dieu et decharges de pa551ons vicieuses: au=
trement nous lui presentons nous-memes les verges que
quoi nous chatier (I,56,351)

De plus, toute priére, dit=-il, doit @tre par essence
précédée d'un "sursum corda" (p.354) et le "corps méme doit
dtre disposé en contenance qui témoigne une particﬁliére at-
tention et révérence" (p.354). Il critique sévérement les
ambitieux et les débauchés qui mélent Dieu d leurs profits
et les faux dévots qui prient des lévres par usage et par
coutume., Jésus dit "quand vous priez, ne rabichez pas comme
les pa'iens qui pensent que c'est & force de paroles qu'ils
seront exaucés, Votre Pére sait de quoi vous avez besoin,
avant que vous le Lui demandiez" (Math.6:7-8). C'est donc
de la conscience que la prieére doit émaner et non pas de la
langue (p.353). Montaigne a surtout horreur des gens qui
se considérent comme dévots et religieux mais qui refusent de
renoncer 2 la haine, aux disputes et aux injustices, et qui
ont pour principe "aux vices leur heure, son heure a& Dieu"
(p.352). La priére doit eétre non suppliante mais résignée,
sans anxiété et éloignde de toute vengeance et de toute '
haine. Elle ne se fait pas par obligation, mais par complai=

sance et bonne volonté, Souvent, un pur et simple Pater est

"tout ce qu'il faut et trés propre & toute occasion";

88,
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On devrait donner 2 celle-ld (le Pater) ce privilége que

le peuple l'eut continuellement en la bouche; car il est
certain qu'elle dit tout ce qu'il faut et qu'elle est

trés propre & toutes occasions, L'unique priére de quoi

je me sers partout et la répéte au lieu d'en changer(p.350).

Montaigne voudrait qu'on emploie le Pater au commencement et
d la fin des repas, au lever et au coucher, et "2 toutes ac-
tions particulidres auxquelles on & accoutume de meéler des
priéres sinon ssulement (uniquement) au moins toujours"(p.350).
La principale raison de ce choix et que cette priére est pres-
crite par la bouche divine:
Je ne sais si je me trompe, mais, puisque, par une fa-
veur particuliére de la bonté divine, certaine fagon de
priére nous a étd prescrite et dictde mot 4 mot par la

bouche de Dieu, il m'a toujours semblé que nous en devions
aveoir 1'usage plus ordinaire que nous n‘avons(I,56,350).

Il est vrai que le Patendtre est récitéd par des mil-

lions de gens 4 travers le monde chrétien; malgré les modifi-
cations qui ont lieu dans l'histoire et Ia religiodn carétiennes,
cette priére est restde intacte et a gardé sa place dans la

.vie de la plupart des Chrétiens., Elle satisfait surtout le
besoin de Montaigne et probablement celui de chaque individu,
c'est=d-dire qu'elle convient aux gens simples aussi bien
qu'aux‘privilégiés. C'est la priedre la plus importante de tous
les textes chrétiens puisqu'elle a 8té dictée par Jésus, mot par

mo t,
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De plus, de tous les enseignements de Jdsus, c'est

le plus connu et le plus cité de toutes les priéres, par
toutes les Eglises chrétiennes. Chagune, sans exception, fait
usage du Patenctre., Chaque enfant chrétien l'apprend par
coeur-- c'est une priére qui dépasse toutas les autres priéres
mises ensemble, I1 attire le sceétique aussi bien que le dévost,
l'agnostique ou le rationalista., Il est construit soigneuse-
ment et fait un tout organique dans l'ensemble qui sert de naour-
riture spirituelle 4 tous ceux qui le récitent sans prétention,
Le but du Pater est d'apporter le développement ou le change=-
ment de 1'ime-~ce changement est 1'idde de "renaitre" ou de
renouvellement qu'emploie la Bible, A ceux qui le récitent
réguliérement, comme le fait Montaigne, il apporte le bienfait
de 1'4me, c'est-d-dire une expérience spirituelle, Montaigne
sait fort bien que la connaissance intellectuelle sesule ne
rend pas l'individu meilleur., Il reconnalt que 1'humain est
inexplicable sans le divin, Il résume sa pensée en une Eelle
image:

La philosophie, d'aprés Saint-Jean Carysostome, n'est pas

admise 4 franchir le sacraire (lesanctuaire) des saints
trdsors de la doctrine céleste (I,5G6,356).

Pascal 1'avait compris également dans son Entretien.avec M. de
= R

Saci;

Je vous demande pardon, Monsieur, de m'emporter avec vous
dans la théologie au lieu de rester dans la philosophie



qui était mon sujet.,.Il est di f*c-le de ne pas e
dans la théologie, quelque ve*zta qu'on traite, j=F-3
qu'elle est le centre dz toutes les véritds,LS
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Montaigne professe une veneration complete pour le
Patendtre., Comme Jésus, il ne veut pas qu'on le rdcits méca-
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niguement sans examiner le sens de la Barcle, L'essayiste a

bl ” L, . . . -~ ,
horreur des repetitions vaines, machinales et des faux éévots.,

»

Jesus avait dicié le message divin d'une manidre simple e

L
-

modeste qui satisfait 1'ime de Montaigne et convient parfaite-
ment 4 son tempérament. Par'cetté priére si simple et qui
semble & certains 8tre faite de mots innocents, Jésus dise
simule une force spirituelle, une force qui détruit tout ce
qui tient la race humaine en esclavage==que c¢e Soit un escla-
vage physique ou mental}a ce texte sacré prone egalement la
vérité de la fraternitd parmi les hommes et il indique d'autre
part que nous sommes descendants d'un m8me Pére et qu'il n'y

a pas de séparation devraces, de relizgions et de classes,
Montaigne, comme le Christ, tient 4 la fraternité du genre

humain, et il reconnait chaque @tre humain en tant qu'indi-

vidu:

J'estime tous les hommes mes compatriotes, et embrasse un
Polonais comme un Frangais, postponant cette liaison na-
tionale & l'universelle et commune (III,9,%13).

De plus, quand on inclut autrui dans ses priéres, on acquiert
une attitude qui invite 4 ne pas étre égoiste mais 24 &tre

charitable et baon,



Pour Montaigne, Dieu s'exprime a travers 1'homme par
la prisére, L'auteur se rend compte du potentiel inné que pos-

séde chaque individu., Il dédclare dans 1'aipolosie que "chaque

8tre sent ce qu'il est capable de faire" (p.502). Il reconnalt
que les religions ne peuvent pas rendre 1'homme bon en plagant
de la bontd en lui; ce qu'elles peuvent faire c'est créer des
moyens qui suscitentl'expreSSion d'une bontd intérieure pré-
sente déjd en lui. Chague aspect de la vie est une manifes-
tation ou une expression de ce qu'il existe déjd dans notre
propre naturs. GCe qui est essentiel, dans la pridre, c'est

de ressentir son unité avec 1'Etre enm toute sincdritd, Le
destin de l1'homme est de célébrer Dieu par toutes sortes d'ac-
tivitds joyeuses.et merveilleuses, telles que la création
artistique ou intellectuelle, Le but de la vie, pour Montaigne,
est "non pour establir la véritéd mais pour la chercher"(p.350).
Caci veut dire que le plus important est la recherche de sa
nature individuelle, de son développement en tant que personne,
I1 faut donc se découvrir soi-méme-=c'est notre faison d'étre
en fant.qu'humains. Grice 4 sa raison qui le pousse 4 s'élever,
et par la vertu du langage, l'homme est ce qu'il est, et il se
distinzue des animaux., L'autsur pensé que nous sommes doués

du pouvoir de surmonter les obstacles et de nous élever d un
niveau quasi-divin, Mais il est certain que l'homme choisit
socuvent d'employer sa libertd pour suivre la voie négative et
destructrice, '"Selon votre bel entendement vous avez établi les

limites de la vérité et du mensonge”(I,27,196). La voie du



salut est 1'épanouissement de sa nature en conformité avec

celle de Dieu,

Montaigne récite tous les jours, "Donnez-nous aujourd'a-
hui notre pain quotidien™: le pain en question n'est pas seu-
lement le pain qu'on mange, mais il est aussi le symbole de
ce dont 1'homme a besoin pour une vie heuresuse et harmonieuse,
Le "pain" est la substance des choses espérées, l'évidence des
choses pas encore en vues, En somme, c'est le pain de la vie,

"La voye de la vérité est une et simple”, dit Montaigne
(IIT,1,212). La nourriture de la vie doit @tre une expé=-
rience personnelle, une réalisation individuelle, heureuse,
féconde et vécue:
Il n'est bonté qui ne réjouisse une nature bien née,
oo ©t nNous est grand bénéfice que cette esjouissance
naturelle, et le seul paiement qui jamais ne nous
manque (III,2,225). )

"pPardonnez-nous nos offenses comme nous pardonnons a
ceux qui nous ont offensés”: cette déclaration est la phrase
clé de toute la priére--aucun mot qui soit de trop. Chaque
idée prend sa place pour former un tout et une parfaite har-
monie, Pardonnez et vous serez pardonné--ceci est la démons-
tration de la grande loi cosmique-=donner et recevoir--cause
et effet, Jésus, comme Socrate, affirme que blesser autrui
c'est se blesser encore plus. "Mets-toi vite d'accord avec
ton adversaire"(Math.5:25) est une déclaration de la 3ible

qui fait exécuter le grand sacrement du pardon dans sa puis=

93.



sance et dans son bienfait. Montaigne sait que le ressenti=-
ment, la haine sont des phénoménes ancrés sur l'égoisme, la
colére et la vanitd. La haine'signifie que 1l'on se sépare

de nos fréres et du genre humain et que nous nous départissons

de notre nature divine, Dans son essai Des Pridres, 1l'auteur

fait cette invocation:

Pardonne=-nous, disoqs-nous, comme nous pardonnons a ceux

qui nous ont offensés. Que disons=-nous par 1ld, sinon que

nous lui offrons notre ame exempte de vengeance et de

rancune? (p.357)
Montaigne n'approuve pas la Réforme ni les disputes mais il
est indulgent envers les agresseurs; il conseille aux princes
de ne pas les punir, car en fin de compte, aucun parti ne tire
profit de la vengeance., Il pense que la compassion et 1'amour
nettoient et purifiient les transgressions, et comme le Christ
il veut rendre le bien pour le mal, il reconnait que, pour
8tre pardonné, il faut d'abord pardonner. "L'ime nette" de
Montaigne s'appuie sur ce passage de 1l'Evangile:

Si lorsque tu présentes ton offrande 4 1'autel tu te

souviens gue ton freére a quelque chose contre toi,‘laisse-

14 ton offrande devant 1'autel, et va d'abord te réconci-

lier avec ton frére: puils viens preésenter ton offrande

(Math, 5:24-25).

En fait, lorsque Dieu donne son pardon, il ne le fait

pas comme s'il accomplissait un acte exceptionnel, puisqu'il

est Perfection., C'est & 1'homme de pardonner & son prochain

et surtout 4 lui-méme, car "c'est de la mesure dont vous me-
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surez, qu'en retour il vous sera mesuré"(Luc 6:36)., Montaigne
qui récite le Patenotre et répéte ces mots intelligemment
chaque jour, ressent surtout la force et la signification du
mot "pardon™, Il faut d'abord savoir se pardonner des fautes
commises par soi-méme--ne pas se pardonner n'est qu'un orgueil
spirituel. Ensuite, il est nécessaire de se détourner de
toute haine envers ceux qui nous ont faitdﬁ tort car pardon-

donner, c'est trouver la liberté personnelle, liberté de tout

ce qui pourrait fruster notre bien-3tre, Il est donc important
qu'on se libére d'abord avant de vouloir libérer autrui--la gué-
rison ou le reméde est dans le pardon; le ressentiment aggrave
et cause des blessures profondes, Il n'est pas toujours facile
de pardohnar "2 ceux qui nous ont offensds," mais si on veut
etre libre et heureux, il est nécessaire de bardonner malgré

la profondeur de 1'injure et de la souffrance, Il y a trés peu
d'@tres sur cette terre qui h'ont pas étd blesséds ou victimes

de circonstances ficheuses. Le ressentiment est. une forme
d'attachement, une chaine, qui rend 1'homme esclave des condi-
tions de la vie, Il faut casser la chalne par un acte spirituel
de pardon, Pardonner & soi-méme et 4 autrui c'est oublier la
crainte et notre insuffisance, Jésus déclare "heureux ceux qui
font oceuvre de paix"(Math.5:9). Montaigne, toute sa vie, est
partisan de la paix et de la liberté, Il refuse de condamner

ou de persécuter ses adversaires comme 1l'ont fait certains de

ses compatriotes: Monluc, Michel de 1'Hospital. L'auteur tient



d garder son unité en Dieu par la pridre en récitant réguliére;
ment le Pater en toute ciéconstance;fil parvient ainsi 4 com-
prendre 1'importance du pardon qui dissout toute injure et permet
d'@tre soi-méme--c'est-d-dire d'exprimer la bontd, la compas-
sion, l'amour autour de soi, L'Evangile déclare "ce que je Vvous
recommande, c'est que vous vous aimiez les uns les autres"”

(Jean 5:17). Pour Montaigne, chaque jour et chaque experience
sont une préparation, une manifestation d'une vie plus féconde

et joyeuse, Il veut absolument maintenir une attitude d'indul-

gence et de laisser-aller sur tout conflit. "Heureux ceux qui

ent le cceur pur, car ils verront Dieu" (Math.5:8).

Montaigne se propose d'obtenir la paix invérieure par 1la
priére, Plus on prie, plus on devient sensible 4 la priére, plus
on devient spirituel. Mais ceux qui avancent dans la voie spiri-
tuelle sont confrontéds 4 des difficultés bien plus grandes: la
tentation de la gloire; du titre, des honneurs et des distinc-
tion;. Ceux qui ont des connaissances élevées ont aonc de plus
grandes responsabilités et il faut qu'ils puissent gouverner
avec sagesse pour le bien du genre humain et de la postérité,

LLes 3mes moins avancées dans la voie spirituelle, quant 4 elles,
sont assoiffées d'avancement instantané: elles ont donc ézale=-
ment leurs problémes de tentation 4 éviter. Le message de

Jésus est qu'il faut prier au niveau de son propre entendement,

et si nous sommes sages et sincéres, nous nous appliquerons chaque



jour 4 élever ce niveau par la pureté de notre ame. "Le
sage est, par Pollux! l'artisan de son propre bonheur”
(I,U2,291). Nous sommes capables de surmonter les tenta=-

tions grace a notre nature,

Prier, pour Montaigne, c'est faire 1'expérience pro-
fonde de sa vraie nature; c'est une question d'acceptation
et de croyance en ce que l'on fait et en ce que l'on désire.
Quand on prie, on reconnait et on accepte 1'unité de tout
le genre humain, ainsi que 1'abandon des rancunes et des
difficultés. Ainsi, parvient-on a ressentir la Preésence
divine qui ne demande qu'ad nous inspirer, d nous protéger
et a nous'aider d etre nous-mémes. Montaigne récite le
Patenotre chaque jour et & travers l'esprit infini et 1'i=-
mage de Dieu gqu'il voit et qu'il imagine, il veut se trans-
former et correspondre d cette image qui est bonté, amour

et paix.

Le Pére Sclafertaffirme la sincéritd des convictions

religieuses de Montaigne en ces termes:

97.

ee.de toute évidence Montaigne ?rie Dieu, se confie & Lul,

attend de Lui la lumiére dans 1
cessaire pour atteindre & la perfection de son @tre et

accomplir toute sa destinde, I1 a pleinement conscience

obscurite le secours née

de ne pas se suffire, Dieu lui est donc nécessaire, Plus

il a le sentiment de son impuissance et plus il cherche

Dieu, plus il est religieux. Yous concluons que si etre

reliﬂzeut clest avoir le sentiment aigu et constant de

1 impuissance de 1'homme sans Dieu, Montaigne est une des

dmes les plus profondément religieuses qui aient existé.
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Cependant Montaigne cherche la vérité, mais pas
parce qu'il se sent insuffisant au dedans de lui-méme,
L'attitude du sage est celle de 1'homme qui cherche la
maltrise de soi, 1'aise, la modestie et le bonheur, Son

chapitre Des Pridres est la preuve de son désir de faire

le bien pour le bien et non pas par peur ou par espoir.

A la fin de ce meéme Essai, il avoue qu"il n'est rien de si
aisé, de si doux et de si favorable que 1la loi divine;
elle nous appelle & soi..."(I,56,359). Dans les additions

de 1'édition de 1588, il traite 1'importance de la Théolo-

gle:

J ai vu aussi, de mon temps faire plainte d'aucuns
écrits de ce qu'ils sont purement humains et philoso=
phiques, sans mélange de Théologie. Qui dirait au
contraire et ce ne serait pas sans quelque raison-
que la doctrine divine tient mieux son rang ad part,
comme reine et dominatrice! Qu'elle doit etre prin-
cipale par tout, point suffrigante et sussidiaire.,.
que le dire humain a ses formes plus basses et ne se
doit servir de la dignité, majesta, régence du pare
ler divin (p.356).

L'dme de Montaigne chrétien et catholique cherche
son unitd avec 1'Etre par la priére. Cette unité s'acquiert
progressivement, transfigure chaque aspect de l'exisfence,
change la tristesse en joie, la pauvreté en richesse,
"Une vraie priére est une religieuse réconciliation de
nous & Dieu; elle ne peut tomber en une &me impure et sou-

mise & la domination de Satan" (I,56,358). Prier, c'est
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1'expdrience de la joie et de 1'intimité de 1'8tre humain
avec le divin., C'est l'acceptation totale de Dieu tout-

puissant, source de toute création, ot de bienfaits in-

finis.

C) MONTAIGNE ET L'EVANGILE:

Montaigne semble trés proche de 1'Evangile et de l'es-
prit du Carist quoiqu'il ne soit pour ainsi dire jamais question
ae Lui dans ses écrits. Ces qui va caractériser le‘chapitre tTois
c'est la recherche de ce fond chrétien qui marque la pensée de

Montaigne, Un relevéd précis des citations du Youveau Testament

qu'il emploia, et leur analysa, pourront éclaircir cette influence
et déterminer la position de Montaigne vis-i-vis de 1'enseigne-

ment du Christ et du christianisme.,

Des cinquante-sept (57) sentences des travées de sa
bibliotheéque, toutes en grec ou en latin, 20 sentences saont

tirédes de. L'Ecriture--seize (15) viennent de 1'Ancien Testa=-

E 20 .
ment et quatre (%) du Nouveau Testament; elles sont toutes en

latin. Des quarante-cing (45) citations des Essais, vingt (20)

proviennent de 1l'Ancien Testament et vingt-cing (25) du Nouveau

Testament--quinze (135) citations sur vingt-cing (25) sont en

frang¢ais bien gque Montaigne critique les traductions de 1'Ecri-

ture Sainte (I,56,305-6),

Il est clair que le Montaigne de la maturitéd et de 1la

vieillesse s'édloigne du Montaigne jeune stoicien. Il est &



préciser que 1l'auteur évoqué dans ce chapitre est 1'homme sage
qui apres 8tre passé par quantité d'expériences personnelles,
formule toute la philosophie d'une vie nourrie et enrichie de
pensées par la lecture d'auteurs divers==-certains marqués par
les idées socratiques et également sur des valeurs éminemment

chrétiennes,

Le paralléle frappant entre le Christ et Montaigne c'est
que tous deux ont le désir de paix, d'harmonié et d'unité pro-
fonde de 1'@tre si chére au coeur de 1'homme., Au centre de
toutes leurs réflexions est 1'intdrét de 1'homme., Tous les deux
soulignent 1'importance et la beauntd de la vie intérieure et
suggerent la voie de la vérité, de la bontéd et de 1l'humilité

pour atteindre le bonheur,

Pour cette présente étude, il est nécessaire d'apporter
un regard nouveau sur Jeésus-Christ, qui sans aucun doute, reste
1'évenement dominant de 1'histoire du monde, Pour deux mille
ans, sa Parole marque des mi;lions de vies malgré les interpré-
tations variées et les divisions formées en son nom, Mais son
enseignement a été deformé et mal interprété parce que tout le
dessein de la civilisation occidentale était complétement pré-
occupé 4 organiser 1'Eglise chrétienne et 4 s'élever a4 1'idéal

P 21
chretien,

Regardons de nouveau Jésus: il faut d'abord retourner
au premier siécle, avant l'établissement de 1'Eglise chrétienne,

od il vit et préche 1'Evangile. 0On ne peut comprendre la vraie

100.
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dynamique de Jésus 2 moins de le voir en tant qu'homme: il avait
des émotions, de la compassion, de l'anxiété, de la douleur, de
1'impatience, de la colérs, comme chaque 8tre humain, A Nazareth,
dans une synagogue, ol preche Jésus, ses nombreux duditeurs, émer-
veillés, le reconnaissent:

N'est-ce pas 14 1le charpentier, le fils de Marie, et le freére

de Jacques, et de Joses, et de Jude et de Simon? Et ses

soeurs ne sont-elles pas ici parmi nous (Marc 6:2-3)?

Jésus préche que "celui qui croit en moi fera, lui aussi,

les oeuvres que moi je fais, et il en fera de plus grandes"
St. Jean 14:12). Il est profondédment & la recherche du salut
du genre humain. Sa découverte la plus importante, c'est d'avoir
trouvé la relation unitaire entre Diesu et l'homme, Il est le
supréme révélateur de Ia verité concernant 1'homme et le pionnier
de la psychologie moderne qui invite l'homme 2 trouver en lui
le potentiel de son développement total, Il devient une influ=-
ence protectrice dans la vie des etres humains. Il donne a

1'individu les critéres d'une éthique en harmonie avec sa nature

profonde.

Le message de Jdsus reste toujours aujourd'hui; mais
il y a une différence entre la religion sur Jesus et celle de
Jésus, La théologie, 1la religion sur Jésus, parle de sa divi-
nitd et qu'il faut croire en lui pour @tre sauvé, Par contre,
la religion de Jdsus, d'apr@s son enseignement, souligne le
fait que 1'homme a €td créé 4 1'image de Dieu et si on croit
en son unité innée avec Dieu, on est capable de recevoir cette

force dynamique qui pourra transformer la vie, Cette idée fon-
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fondamentale.de Jésus a été perdue en général et a &té mal
interprétde au cours des sidcles., On entend ou on 1lit souvent
les mots de Saint Jean:
‘Dieu a tant aimé le monde qu 'i1 a donné son Fils unique,
afin que quiconque croit en lui ait la vie éternelle (3:16).
C'est ainsi que toutss les fois que 1'homme croit en
son unité innéde avec Dieu, aura "la vie dternelle" (Jean 3:16).
Malraux a effectivement saisi la signification du message du
Christ qui propose une espérance et une explication 4 la vie;
Le génie chrétien c'dtait d'avoir proclame que la voie
du plus profond mystdre est celle de 1'amour. Un amour
qui ne se limite pas au sentiment des hommes, mais le
transcen scmme 1'S8ms du monde, plus puissant que 1a
mort et plus puissant que la justice: car Dieu n'a pas
envoyé son Fils pour juger le monde, mais pour le sauver,
La croix od mourut Jésus de Nazareth, tortureé, devient symbole
d'amour., Sans aucun doute, beaucoup ont trouvé confort et
inspiration en leur Sauveur. Ceux qui souffrent sont consolés,
lLa conscience chrétienne est, elle aussi, amour:; ce qui cons=
titue le rapport d'un Stre & un autre. Ainsi, par le Christ

crucifié sur le Golgotha, au nom de 1'amour, le chrétien qui

croit en Lui ne se sent-il plus seul.

Montaigne, malgré son attachement au Catholicisme,
reste un esprit trés indépendant & bien des égards sur la doc=
trine de 1'Eglise catholique. Il apparait plutot proche de
1'enseignement de Jésus., Tous deux recherchent le bonheur de
1'@tre, Leur méthode se compose de critséres analogues:; 1l'épa-
nouissement de l'individu et son salut; tous deux ont cet ardent

désir de verite, d'apaiser un monde qui ne l'est pas et d'abat-
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tre les croyances supertitieuses. Plus que tout autre, ils

pourchassent les faux-fuyants, les fanatiques et les sophistes.

Dans son essai, Des Priéres, il écrit que™la Bible

I d [ 4

n'est pas une histoire 2 compter, c'est une histoire a révérer,
craindre, adorer"(I,56,306). Sur les travdes de sa bibliothéque,
sa "librairie", son cabinet de travail, 1'auteur des Essais
fait graver des ;entances qui lui sont sources ds vérité.23

Le éhoix des quatre citations bibliqueé du Youveau Testament

reflétent 1'ignorance de l'homme et les vertus chrétiennes
d'mumilitd que i'autaur infuse dans son oeuvre comme dans sa

via, Cas citations proviennent toutess de Saint Paul:

Ne soyez pas plus raisonnables qu'il ne faut etre raison-
nable, mais soyez raisonnables de maniére 4 demeurer rai-
sonnables, selon la mesure de foi que Dieu lui a donnée en

partage (Romains 12:3; sentence 25),

Ne soyez point sage a vos propres yeux (Romains 12:16;
Sentence 17).

Si quelqu' un pense etre quelque chose, alors qu 'il n ast
rien, il s'illusionne lui-meéme (Galates 6:3; Sentence 25).

Si quelqu'un croit connaitre quelque chose, il n'a pas
encore connu comme il faut connaitra (T Corinthiens 8:2;

sentence 24),

Ces citations bibliques illustrent d'une part des vertus de
modération et d'obéissance, et de l'autre l'orgueil de 1'homme.

Dans son essai de la Présomption, l'essayiste critique "la trop

bonne opinion"(II,17,31) que l'homme a de soi. Il se défie des
Protestants et des fanatiques religisux qui se rdédvoltent par

orgueil et des néo-stoiciens qui s'appuient sur la raison humaine.,
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De méme, au temps de Jésus, il y avait des guerres
et des injustices sans nombre, Apres la défaite d'Assyrie
‘et d'Egypte, le peuple juif avait souffert des massacres et
des persadcutions sous la domination grecque en Palestine.zu
Jésus proche que "tout royaume divisé contre lui-méme est dé-
vastd et toute ville divisée contre elle-méme ne peut subsis-
ter"(Math,12:25), Il préfére une maison "fondée sur le roc"
(Math.7:24%). De plus, il déclare "aimez vos ennemis et priez
pour ceux qui vous persdcutent”(Math.5:43). D'aprés le mes-
sianisme, le role de Jésus était d'apporter la paix, la joie
et la réconeciliation au royaume sur terre ou le caractére moral
et spirituel de 1'individu serait protégé malgré les injusticas,
les préjugés et les diffdrences de races ou de titres:

Je suis doux et humble de coeur; et goué trouverez du re-
pos pour vos dmes cAr mon joug est bénin et ma charge

légére (Math.11:29).

Le "joug" est une expression araméenne gui signifie taxe ou
fardeau., Aprés 1a conqudte de 1'Empire romain, la condition
des Juifs &tait déplorable; ils devaient payer des taxes exore
bitantes & Cdsar, 4 1'Etat juif et aux temples. Les pr%treg
vivaient dans des palais luxueux aux dépens du peuple. Jésus
n'avait point de palais ni de temples, Le Dieu qu'il pr8&chait
était un Pere aimé qui n'attendait ni sacrifices ni cadeaux

de son peuple., Il suffisait qu'il s'addressat & Lui en une
simple pridre, Les derniéres paroles de Jésus 4d ses disciples

expriment un désir f t de paix: " i i
p J r ferven & paix: 'Je vous laisse la paix,



c'est ma paix que je vous donne'"(Jean 14:27). "iAyez du sel en
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vous-mémes et soyez en paix les uns avec les autres"(Marec 9:50).

Une similitude frappante entre 1'enseignement de Jésus

et Montaigne réside dans leur gofit pour la simplicité, la modé-

ration, leur sentiment d'humilité et de bonté. Tous les deux

ont le désir d'apaiser les souffrances sur la terre et de vivre

‘dans le calme et la quidtude. Tous les deux témoignent d'une

aversion sans borne pour les faux-dévots et les preétentieux.

Jesus lutte contre les sophistes, les scribes, 1les
faux dévots dans les synagogues et dans les rues qui font des
contributions par orgueil. "de-tdn aumone reste dans le se-
cret,” dite-il (Math.6:12).25 Quant aux scribes, ils "dévorent
les biens des veuves, tout en affectant de faire de longues

priéres"(Marc 12:40), Jésus preche partout la sincerité et la

pureté d'intention:; "purifie d'abord le dedans de la coupe pour

que le dehors, aussi devienne pur" (Math.23:25). I1 critique
1'aveuglément aussi bien que 1l'hypocrisie des scribes et des

Pharisiens.2

Montaigne,lcomme le Christ,rest pour la paix et pour
ceux qui ont le coeur pur, Il loue les paysans de leur sime-
plicité, de leur courage et de leur résignation aux lois de
1'Eglise et de la religion:

Des esprits simples moins curieux et moins instruits, il

s'en fait de bons chrétiens qui, par révérence et obéis-
sance, croient simplement et se maintiennent sous les

lois. (I, s4,346),
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L'essayiste glorifie Dieu d'avoir choisi les apdtres parmi les
simples et les ignorants.27 En effet, Dieu les a choisis sim=-
ples et sincdres pour qu'ils restituent la vraie religion et
1'Evangile. .Les apotres avaient 1l'esprit ouvert comme des en-
fants et ils dtaient guidés divinement dans leurs paroles et
leurs actions. Ils préchaient 1'Evangile de la vérité et de

la vie. La force de 1'Evangile réside en elle-méme, non pas
dans les mots; elle n'a pas de doctrines compliquées--les
paysans, les gens humbles, les non-éduqués ont plus de facilité
d le comprendre que les Pharisiens et ceux de méme espécé qui

raisonnent sur leur connaissance.

Montaigne, comme le Christ, préfére les gens naifs

et ignorants qui comme les enfants sont proches de la vérité
et de Dieu par leur simplicité, leur spontaneitd et leur in-
nocence, Il dit que "les sages ont plus 4 apprendre des fols
que les fols des sages"(IIT,8,355). L'auteur des Essais s'oap=-
pose surtout aux esprits moyens car c'est chez eux que s'en=
gendre l'erreur des opinions. En 1588, il s'appuie de plus
en plus ses réflexions sur Saint Paul:

Les hommes sont devenus fols culdant etre sages et ont

mué la gloire de Dieu incorruptible en 1l'image de 1'homme
corruptible (Roqain5312:23; Ir,12,590).

Montaigne insiste que "c'est par l'entremise de notre
ignorance plus que par nos sciences que nous sommes savants
de ce divin savoir" (II,12,554), Saint Paul fait éloge de

1'ignorance et affirme expressément la Parole de Dieu qui a



puni les orgueilleux et les batisssurs de la tour de

Babel:

Je détruirai la sapience des sages et abattrai la pru-
dence des prudents. OuU est le sage? od est 1! écrivain?
Ol est le disputateur de ce sidcle? Dieu n'a=t-il pas
ab8ti (frappé de folie) la sapience de ce monde(I Cor.

1:19~21; IT,12,554-5)7

Il est donc certain que "Dieu s'oppose aux orgueilleux, mais

-aux humbles il donne la grice"(Pierre I 5:5).

Mﬁntaigne professe un respect profond pour 1'igno-
rance doctorale.2? Le "mol oreiller” qu'il propose "éour re=-
poser une tata bien faite"(III,13,526), est le secret de la
parfaite tranquilitas et 1'iddal du sage, 1'ignorance pour les
simples et 1'aveu d'ignorance pour les meilleurs philosophes.
Cependant, 1'essayiste ne bannit pas 1'dtude car la recherche
et 1'dtude ménent aussi & Dieu sous certaines reserves. Il
constate que certains, & mesure qu'ils apprennent "s'enflent"
selon le mot de Saint Paul et bouleversent la religion et
1'Eglise & cause de leur vanite, D'autres, moins nombreux,
méme en apprenant beaucoup, Ssa rendent compte qu'ils leur res-
tent encore beaucoup plus & savoir. En somme, il n'y a que
deux sortes de gens de bien pour Montaigne les paysans et
les philosophes, ceux qui cultivent pour fruit la modestie,
Pour le Christ comme pour Montaigne 1'humilité c'est la
véritd, 1'orgueil c'est le mensonge; le but de la scisence

est d'apprendre 1 bien vivre et i rendre 1'homme honndte

107.



et la recherche philosophique doit 8tre la recherche du bien?
Au fond, il n'y a qu'une seule science=--la science du salut
de 1'dme, L'essayiste appuie ses réflexions sur les mots de
Saint Paul que "la foi est un don de Dieu" (Ephésieﬁs:Z:B)

31

et non pas sur la conclusion d'un raisonnement:

Il est vrai que la foi est un sentiment humain trés
complexe surtout quand il a pour objet le divin. Cependant,
Montaigne croit fermement a 1'enseignement du Christ que 1la
foi a pour effet de transformer notre 8tre et nous élever au
dessus de nous-mémes:

Si nous avions une seule goutte de foi, nous remuerions

les montagnes de leur place dit la Sainte Parole (Math.

17:20; II,12,484).
De plus, la foi pour Saint Paul est "1'argument des choses
qui ne sont pas évidentes: argumentum rerum non apparentium"
(2 Corinthiens 4:18) tandis que pour Montaigne elle est syno=-
nyme & la vérité révéides> Les maximes gravées sur les soli=-
ves de sa librairie sont toujours présentes danslson eSprit;.
elles lui rappellent d'accepter’sans contrainte les faits de

la vie, de les supporter comme elles se présentent-- le reste

est hors de la connaissance humaine., L'idée centrale de Saint

Paul est que le salut des hommes ne dépend pas de leur sagesse
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mais de Dieu, De sorte que 1l'homme accepte son sort, bon ou
mauvais avec joie, De méme, Montaigne obéit 4 1'Eglise catho-
liqué, mais son obdissance se base sur 1l'amour de Dieu, sur
une obéissance non-forcée, sur une doctrine basée sur la foi
divi;%i
Il suffit 4 un Chrestien de croire que toutes choses venir
de Dieu, les recevoir avec reconnaissance de sa divine et
inscrutable §apience‘ pourtapt lgs prendre en bonne part,
en quelque visage qu'elle lui soient envoyses (I,32,246).
Il eét vrai que le choix de certaines citations révdle
le pyrrhonisme qui dégage 1'homme faible: '"malheureux homme que
je suis! Qui me délivrera de ce corﬁs de mort'" (Romains 7:24;
IT,3,39%)? Il est question ici de 1'esclavage de la conscience
humaine., Dans le tumulte des guerres, les miséres et les dé=-
bats politiques et religieux, la foi de 1l'individu est mise 4
1'épreuve; elle lutte contre les conditions et les tentations
extérieures, Mais "celui qui tiendra jusqu'i la fin, celui-12d
sera sauvé, Selon votre foi qu'il vous soit fait"(Math.9:29).
Montaigne,'contrairement 4 Pascal, affirme la valeur intrin-
séque de 1'homme, soumis certes au destin, mais grand, inspi-
rant le respect et la confiance par sa nature profonde et sa
faculté de penséde, L'auteur des Essais se révéle une Zme trés
humaine et trés religieuse a& la fois. Il pense comme le Christ
que la vie remet toujours la.foi en question, non pour la dé-

truire mais pour 1'éprouver et l'affermir: "Je ne suis pas venu

abolir la loi mais accomplir" dit Jésus (Math.5:17).
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Montaigne affirme & priori que la raison ne peut rien
toute seule; ceci confirme les paroles de Saint Paul-que 1l'es=-
sayiste estime:

Il se sont égarés dans leurs raisonnements et leur coeur
sans intelligence a été plongé dans les ténébres (Romains
I,21).
L'auteur des Essais est pour la raison qui s'applique modes=-
tement d découvrir Dieu dans la nature. Il ne faut pas oublier
que si tant de rationalistes 1'ont pris pour maltre c'est parce
qu'il n'est pas un ennemi fanatique de la raison, Il est surtout
contre la raison qui prétend se suffire. Dans le dernier chapi-
tre de son livre il proclame:
Il n'est désir plus naturel que le désir de conmaitre, Nous
essayons tous les moyens qui nous y peuvent mener,..La vé-
rité est chose si grande que nous ne devons dédaigner aucune
eantremise qui nous y conduise (III,13,516)
Lui-m8me, il est peu d'esprits qui soient plus curieux que le
sien, D'une part il encourage le champ de la science et les
chercheurs de l'avenir; de 1'autre, il en fixe fermement les

limiteS.Bu

Montaigne est 1'homme prudent qui cherche la modération,

Saint Paul dans l'aéropage avait rencontré des gens qui "cher-

chaient Dieu & titons"(Acth 17:27). L'essayiste hésite aussi
au nom de la vérité. Il semble que le pyrrhonien est en parfait
accord avec la parole du Christ: "cherchez et vous trouverez,
Frappez et 1'on vous ouvrira. Quiconque demande regoit. Qui
cherche trouve et d& qui frappe ouvrira'"(Luc 11:9). Tous les

deux ont le mérite d'avoir pu surmonter les obstacles et d'avoir
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constitué une méthode de vie visant au bonheur., Tous deux
sont optimistes et cherchent profondément le salut de 1'8tre

humain,

L'auteur des Essais, dans sa recherche et sa partici-
pation & la veériteé, est en quelque maniére & la recherche de
Dieu:

Nous sommes nés a4 queter la vérité; il appartient de la
posseder a une Plus grande puissance, Elle n ‘est pas,
comme le disalt Democrite, cachée dans le fond des abi-
mes, mais plutdt elevées en hauteur infinie en la connais-
sance divine (III,8, 362-3),
Cette théorie semble se rattacher & Platon, Mais elle se rat=-
tache aussi a4 la doctrine du Logos qu'exprime Saint Jean: "le
Logos est la lumiére qui éclaire tout comme venant en ce monde'
(Jean 1;9-10),1e Logos en qui est la vérité éclairant les hommes,
le Logos, la Raison supréme qul est en Dieu, Pour Montaigne,
"la lumidre" devient synonyme & la raison naturelle--prétendre
s'en passer, c'est séparer le rayon de sa source. "Tout ce
que nous entreprenons sans l'assistance de Dieu, tout ce que

nous voyons sans la lampe de la gridce ce n'est que vanité et

folie"(1I,12,619),dit=i1.

Montaigne présente 1'idéal chrétien par ces mots:
"plus nous nous renvoyons et commettons 2 Dieu et renongdns
d nous, mieux nous en valons"(II.12,552). De méme le Christ
dit:"si quelqu'un veut venir aprés moi, qu'il se renonce"(Luc

14:33). I1 demande de renoncer non seulement aux richesses



qui sont a4 la portée de l'homme et aux passions qui sont dans
1'homme mais & 1'homme méme. C'est le parfait anéantissement
désiré par les mystiques, La seule conscience qu'ils veulent
garder, c'est que Dieu est Tout est qu'eux-mémes sont néants.
Montaigne aussi sous les éraits du vrai pyrrhonien, se trace
discrétement le portrait du vrai chrétien qu'il reve d'étre,
Il veut accepter le renoncement total de lui-méme pour entrer
dans ce Régne auquel il aspire, "L'homme s'élévera abandonnant
et renongant 4 ses propres moyens et se laissant hausser et
soulever par les moyens purement célestes"(II,lz,ssl)‘ Clest
14 tout le mystére de la Rédemption. Au fond, cet abandon

et ce renoncement total & Dieu implique un parfait détache-
ment et renoncement de soi car "c'est & notre foi chrétienne
non 4 sa vertu stoique, de prétendre & cette divine et mira-
culeuse métamorphosse" (II,12,681)., C'est en "dépouillant 1'en-
veloppe de la chrysalide que le papillon s'appréte & la mé-
tamorphose, et se dispose a des envols inconnus de la rampante
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chenille',

L'Evangile du Christ s'accorde bien avec 1'esprit de
1'auteur des Essais, Les Epitres de Saint Paul fournissent les
deux tiers des citations qﬁ'emploie Montaigne, Celui=-ci est
proche de Saint Paul quant 2 la foi, la révélation et son amour

pour le Christ:

Je désire dit Saint Paul, estre dissoult pour &tre avec
avec Jésus Christ (II,3,396). J'ai le désir de m'en retour=
ner pour étre avec le Christ car c'est de beaucoup le meil=-
leur (Philippiens 1:23).

112,
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En bon Catholique, 1'auteur des Eésais croit & l'inspiration
divine de l1'Evangile parce que cette inspiration est garantie
par la sainte Eglise. Dans la solitude de sa librairie, il
médite sur la grandeﬁr et la beaute des citations qu'il a sous
les yeux, Il trouve c¢co sentiment de Dieu présent dans 1la

nature;

Car ce monde est un temple trés saint dans lequel 1'homme
est introduit pour y contempler des statues non ouvrées
de mortelle main, mais celles que la divine pensées a
faites sensibles;(logos de Saint Jean) le soleil, 1les
étoiles, les eaux et la terre, pour nous représenter les
intelligibles (II,12,490).

Saint Paul présents lui aussi, devant l'ardopage, le méme
témoignage: "En Dieu nous vivons, nous nous mouvons et nous

sommes' ({Actes 7:28),
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NOTES DU CHAPITRE III:

1.

Les Juoements concernant la foi de Montaigne se montrent
trés variés:

Voir Pascal, Qeuvres Complétes, 1'Intégrale, 1963; P.293=7.

Malebranche, De la Recherche de la Vérité, Paris, Vrin,
1960, p.360,

Sainte-Beuve, Port Royal, Paris, Hachette, 1888, p,431,

A. Gide, Les Pages Immortelles de Montaigne, Paris, Correa,

1939, p.30.

P. Villey, Les Sources et 1'Evolution des Essais de Mon-
taigne, Paris, Hachette, 1908, T.II, p.335.

G. Lanson, Les Essais de Montaigne, Paris, Mellottée,
1936, p.264,

F. Strowski, Montaigne,Paris, Alcan, 1906, p.215.

M. Weder, Pour Connaitre la Pensée de Montaigne, Paris,
Bordas, 19%9,p.k9.

F. Tavera L'Idée d'Humanité dans Montaigne, Paris, Cham-
pion, 1932 P.137.

M. Dréano, La Religion de Montaigne, Paris, Nizet, 1969,

H. Janssen, Montaigne Fidéiste, Nimegen, 1930,

M. Citoleux, Le Vrai Hontaigne Théologien et Soldat,
Paris, Lethielleux, 1937 .

C. Sclafert, L'ame Religieuse de Montaigne, Paris, Nouvelles
éditions Latlnes, 1951.

A. Miller, Montaigne, Paris, Desclée de Brouwer, 19635,

Voir 1'oeuvre de 1'abbé Dréano, La Renommée de Montaigne
en France au 18éme Siécle.

Sainte=-Beuve, Port Royal, p.431.

Mercure de France, ''La Sincérité de Montalgne par Paul
Ballaguy, p.569. Aout 1933, tome 245, Sér., Moderne p.547-

575.
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6.

7.

10.

11.

12,

13.

14,

i6.

17.

Gonzague Truc, Montaigne, 1946, p.135-6,

Donald Frame, A Study, Chapitre 8, P«65-71.

Lettre de Montgigne 4 son pére, 1570, Montaigne, OQeuvres
Complétes, Intégrale, p.546=551,

Henri Busson, Bibliothéque d'Humanisme et Renaissance, #16,
1, 1954: "1la Pratique Religieuse de Montaigne sPe95.

L'Abbé Dréano, Bibliothéque d'Humanisme et Renaissance,
tome 16, 2, 195F, "Au Sujet de la Pratique Religieuse de

Montaigne", p.213=217.

Ils font profession de ne présenter pas toujours leurs avis
en descouvert et apparent; ils 1'ont caché tantot soubs

des fabuleux de la poésie, tantot soubs quelque. autre masque;
car 1'imperfection porte encore cela, que la viande crue
n'est pas tout propre 4 notre estomac; il la faut assécher,
altérer et abastardir tant de mesmes; 1ils obscurcissent
parfois leurs naives opinions jugements pour s'accomoder

ad l'usage publique (1'aipologie p.610).

Lettre d'Etienne Pasquier, Lettre I, pub. 1723, p.518.

Le bonheur de notre vie qui dépend de la tranquilité et
contentement d'un esprit bien né et de la rdsolution et
assurance d'une ame réglée ne se doit jamais attribuer &
1'homme, qu'on ne lui ait vu jouer le dernier acte de sa
comédie, et szns doute le plus difficile, En.tout le
reste, il peut y avoir le masque (I,19.80).

Clement Sclafert, 1'ime Reliszieuse de Montaigne, Ed,
(Nouvelles) Latines, Faris, 1951, p.38.

Le grand mérite de Villey est de montrer.que ses con-
temporains ne mirent jamais en doute sur la sincérite
religieuse de Montaigne ou le caractére religieux des
Essais. Op.Cit. Marc Citoleux, le Vrai. Théologien et

Soldat, Paris, Ed., 1937, p.27%.

I1 ne faut meler Dieu en nos actions qu'avec révérence
et attention pleine d'honneur et de respect (I,56,353).

Pascal, "Entretiens avec M. de Saci", p.296,

Il est bien notre seul et unique protecteur, et peut toutes
choses d nous aider; mais, encore qu'il daigne nous honorer
de cette douce alliance patermelle, il est pourtant au=-
tant juste comme il est bon et comme il est puissant. Mais
11l use bien plus souvent de sa justice que de son pouvoir,
et nous favorise selon la raison d'icelle, non selon nos
demandes (p.351).
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21.

22,
23.

24,

25.

26,

27.

28.

29,

116,

Sa Justice et sa puissance sont inséparables. ... Il faut
avoir 1'ame nette, au moins en ce moment auquel nous le
prions, et deschargee de passions vitieuses; autrement
nous lui présentons nous-memes les verges dequoi nous

chastier (p.351).
Clément Sclafert, 1'Ame Religieuse de Montaigne,

Op. Cit. Marianne S. Meijer,"Montaigne et la Bible" Bulletin
de 1la Sociétd des Amis de Montaigne, 5éme Serie, No.20,
Octobre-decembre 1970, De.2J.

Erig Butterworth, Essays on Abundant Living, 1976, (vol.2,
No.%).

Andre Malraux, Antimémoires, p.235.

Villey pense que les sentences peintes sur les travées de

1a "librairie" dé Montaigne sont "un document psychologique
de premier ordre. Ces sentences font connaltre l1'atmosphére
de pensées dans laguelle Montaigne désirait vivre"(V.L.

Saulnier, Montaigna, p.67).

George M. Lamsa, New Testament Commentary,Philadelphia,
1945.

Les scribes et les Pharisiens disent et ne font pas, Toa=-
tes leurs oeuvres, ils les font pour 8tre remarqués des
hommes. Ils se font appeler Rabbin par les hommes. . . A
1'extérieur ils apparaissant justes aux hommes  mais a 1'in-
térieur ils sont remplis d'hypocrisie et d'illégalitéd,
Malheur a vous scribes et Pharisiens (Math. 23;: 1-12)'

Retire d'abord la poutre de ton oeil et alors tu verras
clair pour retirer la poutre qui est dans l'oeil de ton
frére (Luc:6:42),

Dieu nous avait appris cet avantage précieux de 1'ignorance
par les témoins qu'il a choisis du vulgaire (les Apotres)
simples et ignorants, pour nous instruire de ses admirables

secrats (II}lz 55L) .

eese par longue et religieuse investigation, ils (les grands
esprits) pénétrent une plus profonde et abstruse lumidre
des Ecritures et sentent le merveilleux et divin secret de
notre police (organisation) ecclesiastique (I,54,346).

La reconnazssance de l1l'ignorance est 1'un des plus beaux et
plus surs temoignages de jugement que je trouve...Le plus
sage homme du monde avait appris cela, qu '11 ne savait rien..
Il n'y a que les fols certains et résolus (II,12,555).
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32,

33.
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Prenez garde que personne ne fasse de vous sa proie au
moyen de la philosophie et d'une _duperie creuse selon la
tradition des hommes==selon les éléments du monde, et non
du Christ (Colossiens 2:8).

Montaigne reprend le Christ en ces termes: Que nous presche
la .vérité, quand elle nous presche de fuir la mondaine
philosophie (IT,12,492).

Il faut accompagner notre foi de toute la raison, qui est
en nous, mais toujours avec cette résaervation de n'estimer
pas que ce soit de nous qu'elle depende ni que nos efforts
et arguments puissent atteindre d une si surnaturelle et
divine science (II,12,482)

'La participation que nous avons d la connaissance de la

véritd ce n'est pas par nos propres forces que nous 1'avons
acquise (II,12,55%). .

Les paroles de Saint Paul ne sont pas moins effectives:
"En effat, les perfecticns invisibles de Dieu, sa puissancs
etarnelle et sa divinité, se voient fort bien depuis la
création du monde, quand on le considére dans ses ouvrages'

(Romains 1:20).
Ces mémes citations Se trouvant également dans 1 AEologie'

"GCl'est ce qu'il nous dit lui-mSme que ses opérations invx-

sibles I1 nous les manifeste par lss visibles,.,. il n'est
piéce au monde qui démente son facteur (IX,12,490).

Théophraste disait que 1'humaine connaissance achemlnée
par les sens pouvalt juger des causes jusques 3 certaine
mesure, mais qu'dtant arrivee aux causes extremes et
premzeres, i1 fallait qu'elle s'arretat et qu'elle recou-
chat a cause ou de sa faiblesse ou de la difficulté des
choses. C'est une opinion moyenne et douce que notre
suffisance nous peut conduire jusqu'd la connaissance
d'aucunes choses, et qu' elle a certaine mesure de puis-
sance outre lesquelles c'est témérité de 1'employer
(XI,12,628).

35. Clément Sclafert, 1'Ame Relisieuse de Montaigne.
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CHAPITRE IV: LA FOI DE MONTAIGNE:

I1 semble d& premiere vue assez paradoxal, au sein d'un
travail consacré 4 la 'divine indifférence' de Montaigne, de
se pencher longuement sur le théme de la religion. En effet,
les termes religion et indifférence peuvent d'abord apparaitre

contradictoires,

S'agit=il donc 14 d'une indirférence de Montaigne par
rapport & la religion catholique? L'essence méme de cette
religion le laisseraite-elle tout 4 fait indifférent? Montaigne
serait-il un déiste totalement indépendant de tout dogme pré-
établi? On sait déjd que l'attitude de Montaigne, tant dans sa
vie persaonnelle que dans sa vie publique, se caractérise par
une indépendance certaine par rapport au milisu od il se trouve,
En effet, on a pu observer au cours des chapitres pré&édents
que Montaigne, homme public compétent, était cependant cons-
cient du fait que son otre n'etait pas engagé dans sa fonction.
Il 2 exprimé lui-méme que "le maire et Montaigne ont toujours

été deux, d'une séparation bien claire™ (IIX,10,457).

Ses idées sur la religion vont 3tre trés comparables
& celles que nous l'avons dejd vu exprimer & 1'égard de la
politique. En effet, si Montaigne se considére comme un Catho=-
Iique, il s'en démargque néanmoins indiscutablement, aAinsi le

voyons-~nous faire 1'eloge de 1'essence de la chrétiente, tout

en critiquant vivement tout conformisme et toute rigidité
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d'esprit excessive., L'essentiel de son message est qu'il faut
utiliser i'esprit,fondamental de 1'Eglise catholique pour trou-
ver une lumiére qui illumine tous les aspects de Ia vie. C'est
ainsi que la raison, éclairée par ce rayonnement intdrieur que
produit L'Esprit chrétien, va devenir un instrument de compré-
hension du monde et non plus seulement un assemblage logique

de raisonnements limités.

Quelle est donc l'attitude de Montaigne paf rapport 4
la foi? Le scepticisme qu'il professe n'est-il pas en lui-
méme l'antithése de 1'idde de foi? Comment Montaigne unit-il
ses deux notions apparemment sSi contradictoires? Son idée de
scepticisme est comparable, en quelque sorte, d celui profes-
sé par Socrate: il est un point de départ, une clé pour mieux
Iier les événements les uns aux autres au sein d'un grand
tout, En bref, le scepticisme est un effort permanent de
1'8tre qui cherche et qui doute avec l'espoir de trouver la
solution aux problémes de la vie, et de comprendre l'essence
de Ia vie-m8me. Cette recherche doit s'exerver sans fin et
sans inquidtude au milieu de toutes les situations de l'ex-

istencs,

Onr peut penser que selon Montaigne, 1'empreinte divine
ast partout. Une logique interne régit les choses les plus
triviales. Le scepticisme de Montaigne, encore une fois, est

)

un point de départ servant de pilier & une volonté qui désire

un monde dans sa plénitude,
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La conception de la foi selon Montaigne est différente
de celle de la plupart de ses contemporains, et c'est sur le
probléme de la foi que les critiques sont le plus partagés.
M. Tavéra, par exemple, pense que pour Montaigne, "la vertu

n'existe pas";:

-ee la vertu chratienne trouve Montaigne indifférent et
sceptique, ironique et railleur toujours, violent par-
foiSe.. Elle n'est ni desinteressé dans son but, ni raie-
sonnable en son inspiration; dés lors, elle n'existe pas
pour Montaigne.l

Par contre, le pére Sclafert, l'auteur de 1'ime Religieuse de

Montaigne, le défend aveec ferveur en ces termes:

Quand la doctrine 4'un homme correspond 4 sa vie, celle=~

ci est la garantie de celle-ld, et d'un tel homme om

peut justement dire qu'il a des convictions.2

En dépit de ces jugements opposés, il est incontestable
que Montaigne se comporte en bon chrétien. Il dit qu'il trouve
une certitude dans le Christianisme: la.Réve'lation.3 Il va fal-
loir examiner—dé prés la foi et le scepticisme de Montaigne, et
certains aspects fondamentalement chrétiens, 1lids & la foi,
tels que le repentir, l'immortalitd de 1'3me et les miracles
que 1'auteur révéle tout au long de son oeuvre et de sa vie,
I1 est important, pour cela, de tenter de situer Montaigne par

rapport aux nombreux mouvements intellectuels qui caractérisent

son époque.

Entre les annees 1530-1550, 1'Ecole de Padoue exerce



une influence sur le rationalisme frangais, Ce mouvement. con=
siste dans 1l'application des méthodes rationnelles aux ques-
tions religieuses & l'exclusion de la foi, Cette méthode a la
prétention de juger tous les faits religieux par la raison et
de ne croire que ceux qui résisteront 4 ce contrBlef+ Montaigne
fait une partie de ses études au Collége de Guyenne ou il a
pour précepteur Muret, un padouan, envers lequel le jeune éléve
éprouve uné vive admiration. Vers la méme époque, de nombreu-
ses querelles religieuses ont'lieu entre les libertins, les
déistes, les apologistes et les athées. Des humanistes comme
Budé, Erasme, Lefdvre d'Etaples et Rabelais attaquent l'hypo-
crisie des moines, le célibat ecclésiastique, les abus de 1'E-
glise catholique mais non la théologie et la morale chrétiennes..
Cependant certains contemporains de Montaigne, tel Ronsard par
exemple, préconisent le "prophétisme" et 1'immortalité de 1'3me,
Pontus de Tyard prone Dieu et l'éternité du monde, et Tahureau
dcrit sur les miracles; On mesure bien, de par ces nombreux

noms. célébres,_1'effervescence intellectielle de cette époque,

—

Montaigne est retiré dans son manoir et dcrit des essais.
Nous savons qu'il refuse de participer aux querelles de son
temps, quoiqu'il se prononce clairement en faveur de l'Eglise
cathalidue. Cependant, les questions religieuses le préoccu=—

pent; il dcrit 1'aApologie de Raymond Sébond, rédigde en plu=-

‘sieurs étapes entre les annédes 1573-1580. Ce chapitre cons-

titue 1'essai numéro douze du Livre II, et tient une place pré-

1z21.
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pondérante au sein des Essais., Le volume apparalt en 1569, sous
le titre "La Théologie Naturelle de Raymond Sébon, docteur ex-
cellent entre les modernes, en lagquelle, par l'ordre de nature,
est démontrée la véritéd de la foi chrétienne et catholigue,
traduite nouvellement de latin en frangais". L'auteur y traite
de trois formes de crises de la foi, liées 4 l'essor du scep~
ticisme qui devaient troubler plus tard les‘intellectuels du

\ .
l17eme siecle comme Pascal,

D'abord, Montaigﬁe insiste sur la crise théologique: il
place ‘la foi et l'autorité de L'Eglise au-dessus de la portée
de la raison humaine, Il appuie la suprématie de la foi sur
deux textes anciens: l1'un d'Héraclite, proclamant que "Dieu
seul est" (IT,12,681L), L‘'autre de Sénéque déclarant "0 la vile
chose et abjecte que l'homme s'il ne s'éléve au-dessus de
1'humanité" (p.68l). La vraie religion ne peut 8tre basée que

sur la foi, qui nous est donnéepar la grace divine;

Montaigneltire surtou# son rationalisme de la Théologie

Naturelle de Raymond.Sébond; I'assayiste traduit cet ocuvrage

a la demande de son pére. Cette ceuvre traite de 1'ordre des
choses de Ifunivers,.et.a pour but de démontrer tous les dogmes:
le livre de 1%'c¢rdre universel des choses et de la nature nous a
été donné au départ, le livre des Ecritures nous a été octroyé
par la suite. L'un et 1'autre s'accordent, et il n'y a pas un

seul mystére de la religion qui ne puisse et ne doive dtre ex-
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pliqué par la philosophie. La philosophie est donc 1l'inter=
prétation de la nature qui se réfléchit dans 1'homme. La
nature, selon Sébond, nous présente quatre groupes d'8tres:
les uns n'ont que l'existence, d'autres ont 1'existence et la
vie, d'autres ajoutent la sensibilitd & la vie et 4 1'exis-
tence; enfin, il en est'qui possédent en plus la raison et

1a liberté., De la considération de ces etres, on s'eléve a
1'idée d'une cause premiére, source de toute existence, de
toute vie, de toute sensibilité, de toute intelligence: cette
cause premieére est Dieu. Et ce fut par un acte de liberté que
Dieu creéa l'univers pour lui communiquer une partie de ses

imperfections et de sa béatitude.

L'auteur des Essais conserve l'dchelle des 8tres de
Sébond. Il admet la Trinitd, les Anges et Satanm. L'homme,
matidére et esprit, tient le milieu d'une part entre les
animaux, les végdtaux et les pierres au-dessous, et de 1'au-
tre, entre pieu et les Anges'au-deSSus. L'homme reste le sou=-
verain de l'univers. Il raille parfois ¢ette souveraineté
pour abaisser la vanité de L'homme devant les astres et les
animaux, Aussi est-ce avec joie qu'il voudrait "fouler sous

les pied 1l'arrogance humaine" (ITI,12,491).

Montaigne, comme Sébond pense que 1'homme possdde &
1'intérieur de lui-mdme tout ce qui lui est nécessaire, Il

trouvera en lui-méme "son devoir envers Dieu sans qu'il ait
) qQ
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besoin d'autre maitre d'dcole... il s'en fournira lui-méme &
!'6 t . . . s . ~ ‘
~suffisance”., L essayiste prétend se suffire d lui-meme:
"Yous sommes chacun plus riches que nous ne pensons®(III,1l2,
4L86). De plus, la raisaen ne découvrirait point de dogmes si
elle ne les connaissait pas déjd intuitivement. "J'étais

platonicien de ce cdté-1d avant que susse qu'il y eut de Platon

au monde™(IIT,12,492), dit-il, Il développe la thése du "cre=-

7

do qui absurdum”:

La dernidére démarche de Ia raison est de reconnaltre
qu'il y a une infinité de choses qui la surpassent

(IT,12).

L'auteur des Essais prouve la Profidence»par 1’ ordre du monde:

Il se trouve une merveilleuse relation ot correspon=-
dance en cette universelle police des ouvrages de na=
ture, qui montre biem qu'elle n'est ni fortuite, ni
conduite par divers maltres (II,23,86). '

Montaigne est toujours pour un abandon total et, en quelque
sorte, aveugle, 3 la Providence. Plus cet abandon est aveu=-
gle, plus il est profitable & l'homme, et honorable & Dieu.
Le vocabulaire des Essais contient.des formulss innombrables

qui font appel i Dieu. Dans le chapitre De I'imitid, il Gcrit

"cette amiti® que nous avens nourrie, tant que Oieu a voulu"
(1,28,199), n'est pas un ornement de style. Elle présente
1'amitié de Montaigne et de La Boétie, comme une expérience
heureuse permise par Diéu, pIeiné de force et de beautdé, qu'

: ! ) . s .
il s agisse de son destin, de ses experiences personnelles,

Montaigne les considére toujours dans une perspective provi-



dentielle, Dans 1le chaplitre de la Vanité, il admet avoir regu
de Dieu tout ce qu'il posséde (IIT,9,408). Vers 1a fin de sa
vie, 11 exprime sa joie d'Stre enfin totalement soumis & la .
volonté divine (III,10). Une telle idde implique forcément
la croyance en la perfectioﬂ de Dieu. Quelle est donc la con-

ception que se fait Montaigne de la divinitd?

Dans l'essai De la Solitude, "Dieu est objet infini en

bonté et en puissance" (I,39,276). Au début du chapitre 16 du

Livre II, intituld, De la Gloire, Montaigne déecrit le Créateur

comme incarnant "en soi toute plénitude, et le comble de toute

perfection” {II,16,15). Dans 1'Apologie de Raymond Sébond, il

traite de la grandeur et de l'infinite de Dieu d'une part, et
de la faiblesse de l'homme de 1'autre, Il déclare que 1'homme
est incapable de résoudre la connaissance des mystdres de Dieu
par la raison. La nature de Dieu est inaccessible et incon-
naissable:
I1 m'a toujours semblé qu 'd un homme chretien cette sorte
de parler est pleine d'indiscrétion et d' irreverance- Dieu
ne peut faire ceci ou cela. Je ne trouve pas bon d'en-
fermer ainsi la puissance divine sous les lois de notre
. parolle. Et l'apparence qui s'offre 4 nous en ces propo-
sitions, il la faudrait représenter plus révéramment et
plus religieusement (II,12,587)
Pour Montaigne, les véritds chrétiennes sans la foi parai-

traient absurdes d la raison. D'ailleurs, plus la foi éEhappe

4 1'approche logique de notre intellect, plus elle est divine,

125,
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L'auteur des Essais s'appuie sur Saint-Augustin et les fextes
9 . .

des Anciens qui avaient illustre la theése que Dieu est incon-—

naissable 4 1'individu et que toute notion qu'il se fait de

la divinité est entachde d'anthropomorphisme (II,12,602).

Montaigne semble eroire i Ia possibilitd d'une théologie
naturelle, un peu 4 la manidre de Saint-Thomas d'aquin. L'apo-

pologie de Raymond Sébond atteste que Montaigne ne sait consi-

dérer la religion qu'em la reliant a4 1'humanitd, en tant que

"religion mortelle et humaine":
Nous ne recevons notre religion qu'i notre fagon, et par
nes mains... c¢ gsont liziscns humaines,.. C'est & faire
aux religions mortelles et humaines, d'%tre regues par
une humaine conduite (IX,12,487-8).

Cependant, une religion basée sur des facteurs humains, tels

que la coutume, la race ou la géographie, serait trop faible

pour établir la connaissance divine.

Montaigne s'étend ensuite sur le frobléme de la con-
naissance humaine, II traite des diversités d'opinions ex-
primées sur le sujet, et 11 s'interroge: "comment peut-on sa-
voir la vraie théorie?"™ Ce genre de scepticisme devient plus
persuasif de par Ia relativitd des différentes cultures et des
jugements. L'auteur croit que les jugements et les valeurs de
toutes les opinions humaines sont relatives 2 la culture du
pays d'origine, C'est sans malice qu'il écrit que "nous sommes

Chrétiens comme nous sommes Périgourdins ou Allemands"(IXI,12,487).
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Les sauvages des Cannibales, dans leur état d'innocence,

ne sont pas conscients des méchancetdés, des trahisons et de
l'hypocrisie de l'homme civilisé, Bien sir, Montaigne est hor-
rifie par leur cannibalisme qu'il condamne,mais il trouve gque
leur morale est simple, et leur vengeance terrible, Il s'indigne
plutdt contre les atrocités des Européens--le barbarisme des
Cannibales est evident,mais celui des Européens se cache sous
le masque de la pidtd. L'auteur des Essais critique, daas les
Coches, les extravagances des princes.et la cruauté des Espa=-
gnols du Nouveau Monde, od les peuples du Mexigque et du Pérou
sont exploitéds et brutaliéés~par-les Conquérants, Cependant,
i1 ne propose pas un retour i 1'état primitif de la nature ou
d la vie sauvage; & travars sa eritique du traitement infiligé
aux sauvages par les Europédens, c'est bien la socidtd contem=-
pofaine qu'il attagque. Ceci influencera sans doute 1'auteur

des Lettres Persanes deux siécles plus tard,

Dans 1'essai De la Libertéd de Conscience, l'auteur fait

1'8loge de Julien 1'Apostat, un adversaire redoutable du Christ-
ianisme aux premiers temps de la chrétiénté; celui-ci avait con-
testé la divinité du Christ et 1'authenticitéd des Evangiles,

Il est troublant de voir Montaigne soutenir la cause de 1'Apos=-
~tat: la censure pontificale le critiquera sur ce point, sans
pour autant exiger l'interdiction de son ouvrage, Néanmoins,

le contexte historique des guerres de religion permet de mieux

comprendre le développement de la pensée de Montaigne: beaucoup

2
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de Chrétiens n'ont pas la foi, et utilisent la religion pour
réaliser leurs ambitions. L'auteur des Essais ne fait pas 1'é-
loge de Julien 1'Apostat pour rehabiliter un paien, mais pour
rappeler i ses contemporains égarés des vertus simplement hu-
maines ou chrétiennes, L'essayiste insiste sur le fait que
1'amour et le respect des hommes envers Dieu demeurent insuf-
fisants, Il constate que la fol qui remuerait les montagnes
et qui permettrait au vrai chrétien de se surpasser n'existe
pas dans le coeur des hommes, L'auteur formule un argument
pathétiqua contre les pratiques religieuses que professent

ses voisins, Il remarque que la foi des Chrétiens n'est plus
qu’une habitiude, et que la majorits des pratiquants.rabaissent
Disu au lieu d'élever leur dme vers Lui; Janssen appelle tout

ce développement "un sermon', 1°

La grande erreur des hommes, dit-il, est de vouloir
réduire Dieu d leurs propres dimension et de Lui preter leurs
qualitds et leurs vues. On devrait se représentesr Dieu en

partant de 1'homme, 1'Eeriture sainte nous y autorise:

Dieu a fait 1L'homme d sa ressemblance. L'avoir fait
des dieux de notre condition de laquelle nous devons
connaltre 1'imperfection, leur avoir attribué le desir,
la colére, les vengeancas, les mirages, les générations
et les parentelles de l'amour et la jalousie, nos mem=-
bres,et nas os, nos fidvres et nos plaisirs, nos morts,
nos sépultures, il faut que cela soit parti d'une mer-
veilleuse ivresse de l'entendement humain (II,12).



Si on.ne peut vraiment connaltre Dieu, c'est 34 cause
de la diversits des jugements formulds 4 son égard:; "la rai-
son a sa créance contournable comme une girouette” (II,12,
6&1)21 Les dernidres pages de 1'Apologie et les premiéres
Du Repentir offrent des exemples typiques du monde héraclé=-
téden que l'auteur emploie abondamment: branler, branle, b;an-
loire, mutation, varidté, discordancs, dissemblance, ondoyant
et divers, Le mouvement est un aspect essentiel et caracté=
ristique des Essais. L'homme, une créaturse qui change cons=
tamment, ne peut avoir la conmaissance du mohdevou de lﬁi-

' méme 4 cause du perpétuel changement des conditions de sa
vie:

Finalement, il n'y a aucune constante existencs, ny de

nostre estre, ny de celul des objets,.. mutation et

branle... et une incertaine et débile opinion (II,12,678)
Le repos absolu est un concept sans importance, qui n'existe
pas dans la nature humaine, "La constance meme est autre
chose qu'un branle plus languissant™ (III,2,222), L'auteur
admet la faiblesse naturelle de 1'homme et 1'impossibilitéd
de se ddpasser et d'élever ses conceptions au deld de sa
mesure, Il dénonce des absurdités jusque chez les plus
grands esﬁrits. Il les compare aux “epics de bleds"(II,12,
555){'2 Comme Sédbond, il trouve que les bétes peuvent beau-

coup nous apprendre,
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Enfin, Montaigne traite de la crise de la connaissance
scientique, L'homme instable, fragile, borné par son corps
et par ses sens, juge tout selén.les apparences:

Nous n'avons aucune communication & 1'Etre parce que

toute humaine nature est toujours au milieu entre le

naitre et le mourir (II,12,678).
L'essayiste reléve la vérité des principes premiers et la
sureté de la connaissance des sens. Il prouve sa thébrie
de la relativitélde la connaissance taseée sur les sens en
remarquant.qu’il est impossible de faire concevoir E‘unw
homme naturellement aveugle qu'il ne voit pas; il est
dautre part tout aussi impossible de lui faire desirer la
vue et regretter son handicap (II,12,663). Montaigne croit
en 1'incapacits’ de I'individu de comnaltre quoi que ce soit,
excepte les appareﬁces, car le choix qu'il fait est externe,
accidentel et fortuit:

veee outre Ia flexibilité de notre invention... bien

frivele apparence. (IIT,9).
On ne peut donc coanaitre la vraie nature du monde par Ia
connaissance rationnelle et par les sens, La langue ou le
discours sont incapables de rdsister a la loi de continuelle
evolution affectant les choses de ce monde, Mais 1'étre
bumain n'est pas repreésente de fagon aussi tragique que dans
les taxtes de Pascal: il est piutst prétentieux ot orgueil-

leux,. Montaigne batit 1'apologétique de son grand essai,

130.
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1'Apologie de Raymond Sébond, sur 1'idde de 1l'impuissance
# p

de la raison humaine et de la toute puissance des vérités
divines. Il appuie son assertion sur l'Ecriture elle-mdme:
Non, non, nous ne sentons (comprenons) Dieu, nous ne
vayans rien; toutes choses nous sont ocgcultes; il n'en
ast aucune de Iaquelle nous pulissions etablir'qu elle
ast, resvenant & ca mot ,divin. Les penséas des mortels
sont timides; leurs prévoyances et leurs inventions
gsont incertaines (Sagesse 9: :14; IT,12,567).
La raison seule est donc incapable de comprendre non seulement
les véritds qui naturellement la dépassent, mais encore, comme
les véritds rdvédldes, et de péndtrer 4 fond les véritds qui

semblent faire partie de son domaine, comme les véritéds de

1'ordre naturel.

Par contre, dans la seconde partie de 1'ipologie, I'au-
taur déélare'qufi toute raison pour, on pourrait opposer une

raison contre:

I1 se trouverait toujours, a un tel argument, de quoi .

fournir reponses dupliques, repliques, tripliques, qua~

tupliqnes (1T,12,58).
Montaigne‘pense que la raison doit rendre son hommage a2 la
Divinité par ses discours., II a confiance en la raison, d
condition qu'elle soit soutsnue par la foi%’ L'essayiste
laisse & la raison toute sa place: elle doit "embellir, é-
tendre et amplifier la vdritd de notre créance'(IT,12,432)
mais elle ne doit pas la fonder. Le grand danger c'est que

cette vigilante servanté-qui '"ne fait que fourvoyer partout”

(Ir,12,578=39}), croit se suffire 4 elle-méme. Or, il faut
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accompagner la foi de toute la raison quil est en nous,

Montaigne rend la foi pure la pierre angulairs de la
religion, ensuite il permet les efforts humains comme une aide
ou un appui. Il ne voit aucun mal & se servir de la raison
pour soutenir la foi. Les facteurs.humainS'peuvent etre utiles,
mais pas avant iracceptatiaide la foi divine, Dans 1'édition
de 1588, il admet que quelques-uns, assez rares, peuvent se
fier 4 la raison et se diriger eux-memes;

Cartes il est peu d'3mes si regldes, si fortes et bien
nees a gqui onr Se puisse fier de leur propre conduite et
qui puissent avec modération-et sans témeritéd voguer en

la Iiberts de leurs jugements au deld des opinions com-
munes (IX,12,526).

Busson déclare que,chez Montaigne, la raison est pour
1a foi une préparatiom & I'humilité chrétienne, conforme aux
maximes de Saint-Paul, "perdam sapientiam sapientium", et 2
calles de SAinthugustih,"Deus melius scitur nesciendo"--
on sait mieux Dieu en ne sachant pasE En effet, pour
1'auteur des Essais "nos efforts et arguments" sont incapa-
bles de "parfaire une si surnaturelle et divine science,..
clest la foi seule qui embrasse vivement et certainement

1es hauts mystéres de Ia religion”™ (IT,12,482).

Si Montaigne estime que la raison seule est incapable
dfatteindre Ia vérité, c'est parce qu'il a une trés haute idée

de celle=cilt; toute vérité. en efﬂet, est un reaflet de Dieu:
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Cette sainte et grande image ne pourrait loger en un si
chetif domicile (notre intelligence) si Dieu pour cet
usage ne le prépare, si Dieu ne le réforme et fortifie
par sa Grice et faveur particulidre et surnaturelle

(IIO 12’632) [

L'apologie de Raymond Sébond est une expérience intel-

lectuelle et spirituelle qui dévoile la troisidme dimensicn
des Essais--celle qui, au-deld de l'évidence, se mesure dans
le sens des profondeurs, Elle tient dans les Essais la place
qui peut se comparer 4 cslle de la métaphysique dans la pensde
de Descartes. II.s'agit des rapports de la raison et de la
foi. Une ame chrétienne peut et doit appuyer sa fol sur des
raisons humaines; mais la raison toute seule sans la foi. ne
peut rien. Les animaux ne sont pas moins déraisonnables gque
I'homme, Iivré & Ilui-mSme. Notre raisom Se contredit sans
cesse et elle est impuissante & fonder aucune loi morale. En
revanche, elle demewre sous la dépendance de nos sens imparfaits
et faillibles. La connaissance scientifique n'apporte donc

pas le bonheur,

LYdme de Montaigne est tiraillde entre la raison et la
foi. Lfesprit, toujours chercheur, interrogateur, ne laisse
pas cetta pauvre ame jouir de Ia retraite qu'elle a choisie.
N¥écoutar que l"esprit, c'est se condamner peut-8tre 4 ne pas
comprendre tout I'homme:

Toutes choses produites par notre;discourS'(raisonnement)
sont sujettesd incertitude et d déebat(II,12,619)...
J'appelle toujours raison cette apparence de discours

(raisonnement) que chacun force en soi...instrument de
plomb et de cire (II,12,634).



on est en droit de se demander & présent si le doute
de Montaigne est l'expression d'une parfaite incroyance ou, au

ry » 'y
contraire, s'il s'accorde avec une chrétienté authentique?

LA VOIE DU SCEPTIQUE:

Le scepticisme de Montaigne renonce a prouver par la
raison tout ce qui tient & la foi ~=- surtout 1'immortalite
de 1'Zme; c'est expliquer par les seules forces de la nature
les miracles et les prodiges, C'est considérer la religion
comme un frein nécessaire au peuple et aux ambitions des

diverses religidns.IS

Le mot sceptigue, en son Sens étymologique et originel
voulait dire chercheur. L"'auteur des Essais est sceptique
dans le vrai sens du mot. Socrate ne pratiquait que la mé-
thode d'interrogation et de provocatiocn dans sa recherche de
la vérité, De meme, Montaiéne doute, oppose sans cesse le
pour et le contre: '"la loi (la possibilité) de parler le pour
et le contre est pareille™, dit-il (II,12,560). Cette phrase
qu'il emprunte aux pyrrhoniens lui parait si importante qu'il
la fait graver sur les poutres de sa "librairie™ & ¢3té d'une
citatiom de Sextus Empiricus, qu'il n'y a nulle raisom qui
n'er ait une contraire'", L'essayiste est pour les pyrrhoniens
qui se "servent de Ileur raison pour enquérir et débattre et
non pas pour arreéter et choisir'(IT,12,558). Le pyrrhonien
n'est pas seulement prudent et sans préjugé mais il cherche
la vérité et il se reconnalt incapable de la trouver seul.

Leur doute est donc provisoire em attendant de trouver mieux,

13)‘ .
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L'auteur des Essais doute et cherche avec 1'espoir de
trouver une meilleure solution aux problémes de la vie, Ce
douta "va du pour au contre™ 6 selon qu‘on a plus de lumisdre.
Il suit une méthodée ouverte gqui encourage les entreprises de
recherche sans inquietude et sans fin. "J'ouvre les choses
plus que je ne les découvre', écrit-il (IT,12,555). Son
style digressif convient 4 sa personnalité, "t2l sur le papier
qu'ad la bouche'" (I,26,185). L'esprit mobile du sceptique
dchappe aux absoius, La:voie scep?ique lui permet de faire
1'équilibreentredeux arguments car sans dquilibre et modéra=-
tion, l'esprit est incapable et "malaisd d'y joindra i'ordre
et la mesure"(IT,12,626). Montaigne donne sa propre définie

tion du sceptigque:

¢'sst un philesaphe qui a doute de tout ce qu'il erois,

et qul croit ce qu'un usage légitime de sa raison et de

ses sens lui a demontré vrai (II,12).
L'esprit sceptique devient la pierre de touche ds toute .véritd,
II ne léve pas de barridres et il n'aboutit pas 4 I'agnosti-
cisme:.&ne~croyant pas témérairement, ni aussi ne descroyant
pas facilement™(I,27,195). II est au contraire bienfaisant,

profitable et ILe protacteur de Ia religion et nom son ennemi.

Montaigne, sceptique, est donc un chercheur de varitd,
et pour préparer sas lectesurs i la trouver avec lui, il les
veut humbles ¢t ignorants. Il exalte 1'ignorance et la sagesse

des paysans de son voisinage:

AY



J'ai vu en mon tesmps cent artisans, cent laboureurs plus

sages et plus heureux que des recteurs d'Universitd et

lesquels j'aimerais mieux ressembler (II,12,539).
L'essayiste loue 1'ignorance des sauvages du Breésil qui vivent
dans la simplicité et 1'ignorance, sans lettres, sans loi,
sans roi et sans rsligion. Il ajoutes: "on demandait 4 un
Lacddémonien ce qui 1'avait fait vivre sain et longtemps: 1'i-
gnorance de la médecine™,avait-il répondu (II,12 ) == c'est
peut-atres une moquerie de la part de Montaigne mais qui ins-

- - < b3 6
pirera surement Moliere un siecle plus tardol

L'auteur des Essais admire le courage at 1la pure+d
d'intention des simples; il critique 1'excds de 1'intelli-

gence qui a mend des genms 4 1a folie: ™11l n'y a qu'un demi-

tour de cheville de L'unme & 1'autre"(ITX,12,544). Tandis que
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1'ignorance empéche tout débat intellsctuel en ce qui concerne

la foi et la croyanca en Dieu:

L homme est capable de toutes choses comme d'aucune et
s'il avoue, comme dit Théophraste, 1'ignorancs des
causes premiéres et des principes, qu'il me quitte har-
diment tout le reste de sa science; si le fondement
lui faut, son discours est par terre (II,12,629),

Le message chrétien de Montaigne est de éultiver une pareille

ignorance afin de se fier & la foi pure.

L'autsur préche 1'ignorance mais il est difficile de

trouver un esprit aussi curieux que le sien, en ce qui concerne

les religlons et les cultes. Il montre un détachement pour les
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choses externes, les prdjugés et surtout tout dogmatisme; ndan-
moins, il croit en Dieu et il reconnalt 1'importance de 1'ex-
périence et de l'intuition. Il est sceptique dans la mesure
od 1'homme est incapable de connaltre Dieu par L'entendement,
méis i1 pe~l'est,pas en ce qul concerne 1l'essence mBme de la
religion. Dans sa soif de vérité, il doute et il admet qu'il
lui reste encore bien & apprendre 4 travers les axpériences
de la vie; son "que sais-je? serait-il une affirmation positive
plutdt que négative? Lorsqu’'il déclare que la foi est supé-
rieure d la raison, et qu'elle en est inddpendante, et méme
quand il abaisse la raison devant la foi, i1 le fait en homme
qui. accepte la raison, le ralsonnement et la science:
Notre foi, ce n'est pas notre acquet... c'est un pur
preSent de la Iiberalité d'autrui... que nous sommes
savants de ce divin savoir (IT,12,55%).
Le scepticisme de Montaigne est radicalement different de ce-
lui des sceptiques du l6eme sidele. L'auteur des Essais suit
une méthode de recherchs qui exige une participation cons-
ciente et constante dans Ia nature des choses; ¢¢ Scepticisme
est un moyen.i'interprgtar 1a realite’ et de rapprocher la’
science, l'art et les activités bumaines. Le "que sais-je?"
n'est pas un appel a la tolérance ou 2 la modération parce
que rien n'est stir. C'est plutdt un appel 2 1'humilith et
2 la rédalisation de sa nature individuelle. C'est le symbole
d'un scepticisme souriant et universel, et le chemin qui méne
d 1'esperance. Le doute qu'‘il professe aide le Chrétien dans sa

quete incessante de Dieu et de la foi., Il oblige le pyTrThonien
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4 ne s'dtonner de rien quand il s'agit d'une oeuvre divine

affirméde dans 1'Ecriture;:

I1 m'a toujours semblé qu'd un homme chrétien cette sorte

de parler est pleine d'indiscrétion et d'irrévérence;

Dieu ne peut mourir, Dieu ne peut dédire, Dieu ne peut

faire ceci ou cela. Je ne trouve pas bon d'enfermer ainsi

la puissance divine sous les Xois de notre parole (II,12,587).

Dans 1'Apologie, il suit une méthode de digression od

le doute se fait ressentir de plus en plus, jusqu'd la destruc-
tion de toute activité rationnelle, C'est la célébre meéthode
de digression que Pascal emprunte d Montaigne pour expliquer
1'ordre inné des choses.17 Il dlargit les tendances scepti=
ques de son époque en renouvellant le pyrrhonisme de Sextus
Empiricus. Il aboutit d une crise pyrrhonienne totale par des

. 1
niveaux de doutes et de difficultes philosophigues,

Popkin écrit dans son célébre ouvrage, The History of

Skepticism, que pendant 75 ans environ aprés le Concile de

Trenta, il existait entre la Contre-Réforme et les "Nouveaux
Pyrrhoniens" une alliance qui cherchait 4 anéantir le Calvinisme
en tant que force intellectuelle en France. Le scepticismechrétien
de Montaigne semble se rattacher davantage 4 ce grand courant

de la Contre-Réforme qu'd celui de 1'Averroisme padouagﬁ9

' Ce mouvement se développe et éclaire les sceptiques du 178me

siécle comme Naudé et Patin, L'auteur de 1'ipolozie influe

sur la vie intellectuelle du monde moderne, S'il est sceptique,

11 est aussi le défenseur de la fai et de la tradition,
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Le scepticisme de Montaigne dans Des Boiteux (xxx,11),

et De 1'Bxpérience (III,13) ost plus positif que celui de

1'Apologie. L'esprit sceptique est capable d'apprécier 1'é-

vidence de "vérissimilitude" mais de se révolter contre les

prétentiaons d'infaillibilits:

Il n'y a rien dans l'inventgon de l'gomme qu% a tant de

verissimilitude et d’'utilité., Il preésente 1 'homme nu

at vide,.. du doigt de Dieu deformes pareilles comme

il sera heureux d ingraver (1I1,12,562).
I1 est surtout contre les philosophes dogmatiques, qui préten-—
dent atre capébles de déterminer la vraie nature des choses.
Il se met surtout en garde contre le dogmatisme imprudent et

nitis, 20

Mais quels que soient du reste les doutes qui vieannent
obscurcir son jugement, i1l reste fidéle aux exemples de La
Boétie et aux principes stoiclens--qui consistent surtout 2

dominer le mal, la douleur ét la mort.

Plutarque et Sénéque réconfortent un Montaigne boule=-

versé par la guerre civile qui fait rage. Les Oeuvres Morales

de Plutarque, dans la traduction d'Amyot, influeront sur sa
pensde, Il est vrai que la religion de l'autaur des BEssais

se distingue par des élément§ conservateurs généraux, par sa
c?oyanee 2 une soumission.ccmplété 2 1'autoritd supreme de
l'Eglise et par les tendances fidéistes et naturalistes., Ca-
pendant, sa formation est laique et surtout humaniste--ceux qui
1'ont influencé étaient des anciens: Socrate, Plataon, Sénéque

et Plutarque, et non les Péres de l'Eglise,



Le doute que professe Montaigne est une philosophie
qui fait vivre d'aprés la nature et la coutume, L'auteur le
trouve compatible 4 la religion et au développement personnel,
Certains avaient admis leur ignorance et leur incapacitd &
arriver 4 une conclusion définitive sur les question divines;
d'autres les avaient acceptées comme des principes indiscuta-
bles. Le sceptique, quant 4 lui, n'a pas de vue positive; il

ignore sans peine ce qu'il lui est impossible de savoir. Di=-

derot déclare dans ses Pensdes Philosophiques que 1'attitude

du sceptique est "le moyen de vivre heursux sans savoir qui
1'om as%, d'ed 1'ou vient, od i'on va, pourquoi 1'on est ve-

nu " 021

Le but moral du sceptique est d'obtenir avant tout
."le calme de I'3ame". L'essayiste atteste dans son essai,

De la Libertd de Conscience, que le fanatisme religieux est

plus & craindre que l'athdisme,parce qu'il es%t capable d'ap-
porter la destruction des valeurs culturelles et morales
(Ix,19,76). Le désir de Mgntaigne est avant tout &é vivre
sagement dans la retraite de son ame, Puisque tout est douta
dans la vie, on doit accepter le christianisme par la foi
seule, ce qu'ont fait des Pascal, Hume, Voltaire ou Kierkegaard.
La foi est souveraine,qu’il s'agisse de la nature ou de la
Bible, La fagon magistrale dont Montaigne critique la raison
assure la triomphe final de la foi. Sa sincérité religieuse

demeure absolue, Guizot nous en fait ainsi le portrait:
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On n est pas taout & fait sceptique quand on croit a
1'amitié comme a cru Montaigne. On n'est pas tout &
fait sceptigque gquand on est urn patrlote, n ayant

nulle part fait appel & 1'influence ou & la force
étrangere, E&t puis, il y.a sce ticiSme et scepticisme,
Calui de Montaigne a ses bons cotés et des parties sa=-
lutaires, Le scepticisme de Montaigne est un Scep=
ticisme vivace et fecond... curieux, informé s'infor-
mant allégre, éveillé, vigilant, diligent, presque
avide.22
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NOTES DU CHAPITRE IV:

le Co. Cit. Clement Sclafert,ééAme Relizieuse de Montaigzgne,
cit.de Tavéra, p.l38.

2. Idem p.45.

-Je Les choses qui nous viennent du ciel, ont seules droict
et autorité de persuasion, seules marque de vérité
(Ixr,12,632).

L, Busson, lLes Sources et le Développement du Rationalisme,
Avant-~Propos.

Se L'homme ne peut.v01r ,que de ses yeux, ni saisir que de
Ses prises; -1l ne s *éldvera, abandonnant et renongant
i ses propres moyens et se laissant haussar et soulever
par les moyens purement célestes, C'est & notre foi
chrdtienne, non 4 sa (Sénsque) vertu stoique de préten-
gge)a cette divine et miraculeuse metamorphosa (IT,12,
L)e

6. ‘Raymond de Séband, la Théologie Naturelle, ch.llt&,p.l54.

7~ Montaigne ajoute: plus les articles de notre chrétienne
semblent obscurs et incompréhensibles, plus ils sentent
et retirent a l1a grandeur infinie de leur auteur, et
plus ferme en doivent @tre tenus par nous et embraséas

(11,12),

8. Marcelle Eamill déclare: "la marque la plus apparente
du christiansze de Montaigne, c'est peut=-etre sa sou-
mission & la Providence” p.35.

9. "0 connalt mieux Diew en ne la connaissant pas", Saint
Augustin, De Ordine, IT,16, cité dans les Politiaues de
Juste Lipse, :,z- Tl est plus saint et plus resPectueuz
de croire qne:d.approfondir'les actes deS‘dieu: Tacgite,
De Moribus Germangrum, 3%. D'aprés le Timée, "y Ta vérits,
connalitre le pere de: cet univers est chose difficile, et,
si on parvient & le connaitre, le fevdler au vulgaire
est impie." "Exprimant des choses immortelles en termes
mortels,.'” Lucréce, V,122.(1'Apoclogie p.552).

10. Janssen, Le Fidéisme de Montaigne, p.hg.

11. Comme nostre esprit s empeche soi-méme. C'est une plai-
sante imagination de concevoir un esprit balancé jus-
tement entre deux pareilles envies (II,14%,8)...qui nous
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logerozt entre la bouteille et le Jambon, avec égal
appétit de boire et de manger, il n'y aurait sans
doute reméde que de mourir de soif et de faim,.. Il
se pourrait dlre, ce me semble, plutot, que aucune
chose ne se presente a nous oud il n'y ait quelque
dszerence, légere qu'elle soit; et que, ou a la vue,
ou a l'atouchement, il y a toujours gquelque plus qui
nous attire, quoi que ce soit imperceptiblement

(II' lh,Pos)o

12, ... faisant état de trouver les causes de chagque ac-
cident et de voir dans les secrets de la volonté
divine les motifs incompréhensibles de ses opérations
d trop vouloir scruter le soleil, on perd la vue
(I'32,2u-6), ’

13, Mais ce n'est pas 4 dire que ce ne soit une trés belle
et trés louable entreprise d'accomoder encore au ser-
vice de notre foi les outils naturels et humains que
Dieu nous a donnes... Nous ne nous contentons point
de servir Dieu 4' ,esprit et d'3dme; nous lui devons encore
et rendons une révérence corporelle, nous appliquons
nes membres mémes et nos mouvements at les choses ex-
ternes a4 l'honorer..., Il en faut faire de meme et ac=-.
compagner notre foi de toute la raison qui est en nous,
mais,.. atteindre & une si supernaturelle et divine
science(II,12,482),

14, Op. Cit. Busson, cit. de Pierre Michel, p.27.

15, Hesnri Busson, 1o Rationalisme dans la Littérature Frangaise, p.449.

16, Ce qu'on nous dit de ceux du Bresil qu 'ils ne mouraient
que de vieillesse et qu on 1 attribue d la sérénité et
tranquilité de leur ame dechargee de toute passion et
penseée et occupdation tendue ou déplaisante, comme gens
qui passaient leur vie en une admirable simplicité et
ignorance (II,12,54%4).

17. Cet ordre conszste princzpalement d la digression sur
chaque peoint qu'on rapporte & la fin pour la montrer
toujours (Pascal, Pensées, Bibl, de la Pléiade Ed,, p.1102,

13. C est & cette période que Montazgne prend pour exergue,
Que sais=-je?", une devise qui "est beaucoup moins
1'indice de ce qu'on est, que de ce qu'on voudrait Stre”
dit Amiel., Op.Cit. M. Citoleux, lLa Jeunessa de H...Amlel,
Bernard Bouvier, 1936, p.210.

19. Op.Cit. Donald Frame, BSAM 1962-1964, sér,3, Jan,-Mars
1962, cit. de Popkin, p.21=-32,
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D od nous vient ce ton si décidé? XN'avons-nous pas
éprouvé cent fols que Ia suffisance dogmatique révolte?
«es de reprédsenter des doctsurs i 1'3ge de 15 ansS..e
Maintenant il ne peut avoir les premiers ,principes a
1'homme, d moins que la divinité leur a revele' le

rasta, la commencement, le milieu, la fin, n 'est rien que

réves et fumée,

Diderat, Pensdes Philosophiques: Pensdes 27, Ed. Robert
Nicklaus, Geneve 1957.

Aes Guizot, Bulletim BSMS Mars 1940, 22me Série (1939-49)
P 5-l+o
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CHAPITRE V: L'UNITE CHRETIENNE CHEZ MONTAIGNE:

Tout 1'intérét réside dans la question de savoir comment
Montaigne a cru pouvoir combiner cette attitude sceptique avec
une acceptation positive de la foi catholique.l Il tient & etre
un b;n catholique mais, nulle part, il n'gssaie de justifier
explicitement la fei en la révélation qui est la base meme de
1'Eglise catholique., Il ne mentionne pas, par exemple, le
témoignage de l'histoire comme preuve, Dans un des Essais du
Premier Livre, on trouve tout juste une remarque au sujet de
la possibilité d'une tradition historique, aAilleurs, il nomme
vaguement théologiens et historiens, Le cdté apologétique dﬁ
développement des preuves de la révélation et de 1l'autorité

de 1'Eglise chreétienne est absent dans 1'Apologie et dans le

reste de son oeuvre,

Une des argumentations fréquentes_des Essais est celle
qui fait reposer 1l'adhésion 4 la doctrine de l'Egiise sur
1'obéissance 4 1'dgard des lois et des coutumes, sur 1'idée
pure et simple de 1'autorité existante. Il constate le carac-
tére traditionnel de nos idées en matiédre de religion. Il
pense donc qu'il faut l'accepter et s'y incliner au lieu de
vouloir sonder 1'insondable., Il exprime le sentiment.d'une
obligation sociale vis=d-vis de cette tradition. Dans son

essai, De 1a Coutume, il écrit qu'un homme raisonnable suivra

"le stille commun". Il1 n'y a pas de moyen intermédiaire:
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Ou il faut se soumettre du tout & l'autorité de notre

police ecclésiastique, ou du tout s'en dispenser: ce

n'est ?as’é nous d establir la part que nous lui de-

vons d'obéissance (I,27,197).
Le Concile de Trente avait renforce le droit d'accepter ab-
solument le dogme de l'autorite de 1'Eglise. Saint-Ignace
de Loyola, le fondateur de 1'ordre jésuite que Montaigne ad=-
mire tant, av#it deémontré dans ses Exercices Spirituels", que
si quelque chose nous appafait blanc, que 1'Eglise nous af-
firme qu'il est noir, nous devrons le déclarer noir nous aussi?

Néanmoins, rien ne montre que dans sa vie et dans ses

travaux, Montaigne se soit soumis complétement & 1'autoritsé
ecclésiastique., Il admet constamment qu'il n'est pas une
autorité en théologie=-ce qui ne veut point dire qu'il doute
de 1'enseignement de 1'Eglise., Il désire avant tout conserver
1a religion de ses aieux afin d'éviter les excés de critiques
et les diSphtes sans fin, Il est contre le fanatisme mails
en meéme temps, il semble lui manquer les qualités spirituelles
qui avaient caracterisé des Contre-Réformateurs comme Saint-
Frangois de Sales, Saint-Vincent de Paul., Il est soumis a
1'Eglise catholique, mais il ne change pas un ﬁot a ce que
1'Eglise avait critique: ceci est un fait qui donne & réfléchir,
En 1581, la censure du pape critique les Essais mais respecte
les intentions de 1'auteur. L'Eglise lui donne le choix de

rectifier les écrits qu'elle trouve licencieux. Montaigne ne

fera jamais ces rectifications; il admet qu'il fait référence
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- d& "Fortune" trés peu, seulement "en passant", Il pense que
les hérdtiques peuvent etre aussi de bons podtes. Il déclare
que sa soumission n'est pas acquise mais sincére bien qu'une

part de politique se mdle 4 ses convictions religieuses,

I1 est frappant que Montaigne n'aborde nulle part sé-
rieusement les controverses théologiques de son siécle: la
question du libre arbitre, de la Providence, de 1'éternitsé
du monde, il se montre trés réservé sur le domaine des doc-
trines métaphysiques. I1 est loin des audaces que savait se
pérmettre son époque: il n'y a nulle part chez Montaigne de
ces sarcasmes a la Rabelais, a4 la Bodin, 4 la Bonaventure, a
la Périer ou 4 la Dolet. L'auteur des Essais se dégage de
toute opposition. Son attitude est marquée par l'acceptation
sans zéle, autrement dit, par 1'indifférence. Libre penseur,
il ne s'attache & aucune doctrine et il évite de prendre une
décision categorique. "Je sais bien soutenir une opinion mais
non pas la choisir" (I1,17,57), dit-il, Lla critique du Christ=
ianisme, pour lui, n'est pas un blasphéme-=c'est un exercice
sur 1l'esprit humain. Mais tout cela ne vaut que pour la théo-
rie, En pratique, il en va tout autrement., 11 voit dans
1'Eglise l1l'ancienneté d'une institution et un principe d'or-
dre. Il se montre conservateur, et malgré les contradictions

troublantes dans lesquelles il se meut, il reste parfaitement

sincére.
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Dans l'essai De la Présomption, il écrit:

Cetta capacité de trier le vrai,., et cette humeur libre
de m assuaettzr aiseément ma créance, je la dois princi=-
palement d moi (II,12,62).
Ceci démontre chez 1'auteur une volonté théorique d'indépen-
dance et une réserve en ce qui concerne les formes tradition-

nelles de croyance, de pensée et de comportement, Mais voici

qui va tout 4 1'opposé:

cee ajautant toujours ce refrézn. noh un refrain de
cérémonie, mais de naive et essentielle submission que
je parle enquérant et ignorant, me rapportant de la
resolutlon, purement et szmplement aux creéances com=
munes et légitimes, Je n' enseigne point, je raconte
(III,2,224).
Cette fluctuation entre le désir d'indépendance et de soumis=-
sion caractérise Montaigne, Caette opposition n'est autre que
1'expérience fondamentale qui traverse tous les Essais,
L'esprit est apte & la liberté mais il est inapte & la cer=-
titude., Il faut lui assumer donc l'une et l'autre selon les

circonstances, L'essayiste professe sa méthode d'aprés ses

expériences--de péril ou de liberté de 1'intellligence,

Le point sur lequel il ne varie jamais est le fait que
les croyances ne doivent jamais imposer de limites quelconques

d la liberté de 1l'esprit. Cette conception se fait vis-d-vis

de 1'Eglise~-c'est-d-dire d& partir du moment ou Montaigne passe

de la théorie 2 1la pratique, Accepter 1'ordre traditionnel,



c'est obdir 4 notre nature qui est de ne pouvoir exister que
dans le relatif, Le conservatisme de Montaigne est d'ordre
sociologique plutdt que théologique, Sous cetts forme, il

paraft concilier toujours le lexisme dogmatique et 1'indif-

férence religieuse avec le respect de la tradition de 1'Eglise,

PDans la seconde partie de I'Apologie, d'apparence

pyrrhonienne, l'auteur des Essais n'interdit nulle part 1'usage
de la raison soumise 4 la foi. On retrouve partout ce ratio=
nalisme chrétien qu'il emprunte 4 Sebond. Celui-ci ne pros=-
crit pas la raison, mais la sanctifie, en éclairant "ses pas
par la sainte lampe de la veérité qﬁ}ii a plu a& Dieu de nous
communiquer"” (II,12,579). Pour Montaigne, la raison suit ses
propres voies en exer¢ant son jugement, qui est une autorité
humaine; mais c'est aussi accepter 1'autorité divine, Lanson
1'exprime en ces termes:
Montaigne n'a jamais douté de la valeur pratique de 1la
raison et du jugement pour organiser et conduire sa vie,
ni de 1'autorits de la conscience,*
Le pyrrhonisme de Montaigne lui sert uniquement d'argumentation
ot d'arme de combat, L'auteur exagére quand il s'appuie sur
1'impuissance de la raison parce qu'il est stir de 1a foi. Il
ébranle la raison pour ruiner le rationalisme protestant, mais
il la sauve en la subordonnant & la foi catholique, Il se
rend compte gue lorsque la raison détermine notre créance,

celle-ci perd sa vigueur:
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Oor, notre raison et nos discours humains c'est comme

la matidre lourde et stérile,., et le prix (II,12,4%90).
Cependant, il est utile de perfectionner la raison car si la
griace est la matiére, la raison fournit la forme; elle doit
son hommage 4 la Divinité par ses discours. Montaigne fait

' & lagquelle tout chré-

éloge 4 la raison "accompagnant la foi'
tien doit s'appliquer.5 Quand la foi couronne 1'oeuvre de la
raison, elle la rend triomphante: "la foi venant & teindre

et illustrer les arguments,.. apres notre créance"(II,lZ,kQO).

C'est la foi et l'usage de la raison qui rendent 1'homme su=-

périeur aux animaux,

La méthode de Montaigne consiste donc & se soumettre
d la raison et 4 en faire usage. L'auteur aime & tenir le
milieu entre les deux extremes, Il recule‘devant i1e radica-
lisme de la libre penséde autant que devant le dogmatisme au=-
toritaire, Il y a pour lui, dans 1'un comme dans l'autre,
trop d'orgueil intellectuel. Témoin des guerres de religion,
il constate leur effet sur la Qie politique, juridique et re=
ligieuse de la nation. La Réforme est 4 ses yeux une rupture
de 1'autorité; elle a des conséquences sociales et politiques
plutdt que religieuses, Le dessein de Montaigne est de mettre
tout en équilibre sans rien détruire, Il n'attaque ni la foi
ni 1'incroyance. Il proclame seulement, 4 la maniére socra=-
tique, qu'il ne sait rien., Il passe pour paien autant que
chrétien, Il apparait plus particuliérement chrétien et ca-

tholique par la vénération pieuse qu'il a pour l1la foi. La
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piétéd de Montaigne n'est ceertainement pas feinte, Pendant son
séjour & Rome, il s'indigne du manque de respect et de recueil=-
lement des Italiens et des prélats ehvers 1'Eglise. Nous savons
qu'il récite le Patendtre plusieurs fois par jour quoiqu'il
reste trés indépendant, sur certaiﬁs points, de l'Eglise catho=-
lique. Il n'admet pas, par exemple, les peines eternelles, Il
ne veut pas le mariage indissoluble, et il croit sans importance
le pééhé de la chair. Il approuve le suicide que 1'Eglise in=

terdit.

Il confesse, par exemple, que le repentir, sentiment
que tout chrétien doit connaitre, lui est & peu prés inconnu
(ITI,2,224 ). Le portrait, tel qu'il s'y dépeint, est celui
d'uno ame sans angoisse, sans repentir, traits que certains
critiques rattachent 2 un tempérament irréligieux ou du moins
‘non-chrétien. On n'y voit pas 1'auteur scruter son ime pour
y découvrir ses péchés, se mortifier ou implorer la grace,

Il connait ses faiblesses mais il n'éprouve pas le sentiment

de la faute, le désespoir ou le besoin de rédemption, Il sait
que 1l'homme, par 1'essence méme de sa nature, est sujet a
1'erreur et que le vice léissé,.comme "un ulcére en la chair,
une repentance en 1'dme" (III,2,224), .Montaigne veut s'élever
contre toutes les formes du faux repentir, 3 "cet accidentel
repentir que i'aage apporte" (IIX,2,234), qui n'est que chagrin;
"4 ces autres péchés 4 tant de fois reprins, déliberez et con-
sultez, péchés de complexion” (III,2,231) qui ne sont que des

fautes trop habituelles.



Le vrai repentir doit nous toucher "de toutes pars"
(1rr,2,232), repentir qui consiste en une sincére reconnais-
sance de nos fautes, pleine d'amertume., Montaigne insiste que
1'homme seul est incapable de maitriser son repentir. Il faut
1'intervention de Dieu dans son coeur.. Le vrai repentir, di
d cette intervention et 4 celle de la conscience par 1'entre=-
mise de la raison, pénétre jusqu'au plus profond de 1'homme,
et améne seul un amendement authentique:

J'ai mes lois et ma court pour juger de moi, et m'ay
adresse plus qu'ailleurs. Je restrains bieén selon autrui
mes actions mais je ne les entends que selon moi, Il

n'y a que vous qui sache si vous estes lache et cruel,

ou loyal et devotieux; 1les autres ne vous voyent point;
ils vous devinent par conjectures incertaines; ils voient
non tant votre nature que votre art. Par ainsi ne vous
tenez pas 4 leur sentence; tenez vous d la votre (III,2,
225=6),

La lafcité de Montaigne n'est que fagade, L'intuition
prend une place de plus en plus prédominante, et la vertu de=
vient un mode de vie, Il existe une vérité universelle; elle

est 32 1l'intérieur de nous--c'est notre nature meéme: voild la

foi de Montaigne.

Sur 1'immortalité de 1'ame, c'est 1'opinion de ses con=-
temporains qu'il donne, non la sienne. Les vingt-cing pages
qu'il consacre d cette étude sont le résumé de nombreux ma-
nuels; il est donc difficile de déterminerde quels ouvrages

. 6
il s'agit, car il se répétent tous:
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C'estait vraiment bien raison que nous fussions tenus
a Dieu seul- et au seul benefice de sa grace, de la
verite d'une si noble creance, pulsque de 3a seule
liberalite nous recevons le fruit de 1'immortalite

(rr,12,620).

C'est au coeur du chapitre De la Solitude, aprés le rappel

d'un conssil de Pline le Jeune d Cornelius Rufus, que se

situe une page magnifiéue, d résonance toute chrétienne;
Montaigne y définit 1'ascése de ceux qui ont choisi de quitter
le monde avec '"la certitude des promesse divines en 1'autre
vie™ (I,39,276). L'autaﬁr crait & l'au-deld? Une fort belle
page des Essais’décrit la double penSpectivé de la béatitude

et de la damnation dternelles:

Dieu nous voulant apprendre "que les bons ont autre chose
d espeérer, et les mauvais autre chose 4 craindre que les
fortunes ou infortunes de ce monde, il .les manie et ap=-
plzque selon sa disposition oceculte, et nous oste le mayen
d'en faire sottement nostre profit (I,32,247).

] N ) . .
L'essai de la Présomption fait une allusion & la reésurrection

des corps:

La justice d1v1ne embrasse cette socidtd et aoxnture du
corps et de 1'ame, jusques 2 rendre le corps capable de
recompenses e%ernelles (II,17,40).
De telles phrases peuvent-elles etres édcrites par un incroyant?
Montaigne conclut ses idées avec toute 1'école padouane, de=-

venue courante 4 1'époque, meme chez les Catholiques, Capen-

dant, il aborde le probléme de 1'immortalité de 1'Ame et celui



du jugement dernier avec dicrétion et prudence 4 cause de la

perplexité et de l'obscurité du sujet,

Quant aux Miracles, Montaigne les attribue d'abord,
comme Pomponazzi, au hasard ou 4 la ruse, mais il reconnalt
le fait incorﬁpréhensible ot m:i.:'a.c:t.lleu:c.8 Dans le Troisidme
Lifre il déclare que "je ne crois les miracles qu'en foy"
(III,5). Dieu a révélé sa puissance par des miracles
qui demeurent au-dessus de l'entendement humain, L'auteur
fait surtout allusion 4 ceux de Jésus Christwg Il croit sur=-
tout aux miracles rapportés par les Ecritures, "parce que
rien ne se fait de rien, Dieu n'aura su bitir le monde sans

matidre (II,12,585).

Montaigne est trop: bon chrétien et catholique pour ne
pas admettre, sans discussion, les miracles des Ecritures et
ceux des Saints resconnus par l'Eglise--car les Saints sont
"ces dmes véndrables, élevées par ardeur de dévotion et re=-
ligion 4 une constance et consciencieuse méditation des choses
divines" (IIX,13,576). Il ajoute que c'est une grande sottise
de vouloir arréter le pouvoir dg la nature ou de Oieu aux

limites de notre conception,

Quant 4 la naissance des monstres, 1'auteur pense que
les créatures qu'on appelle des monstres n'en sont pas pour
Dieu. Le Créateur "voit en 1'immensitd de son ouvrage 1'in-

£inité des formes qu'il a comprinses" (II,30,118).



A partir de i595. les lectures de Cicéron, De Natura

Degrum et De Divinatione, lui fournissent la formule exacte:

il y a des mystéres dans la nature mais il n'y a pas de mira-
cles, Il croit @ ceux que mentionnent Saint-Augustin et a
ceux du Christ mais il se défie des nouveaux miracles de son

10
époque, La conclusion de 1l'essai, Du Repentir, confirme, en

apparence, qu'il faut croire aux miracles:

Condamner les miracles comme impossibles c'est se faire

tort par une temerazre présomption, de savoir od va

la possibilité (II,2).
Montaigne supprime la notion du miracle cn substituant la
nature & Dieu, le Créatsur tout puissant, L'auteur insiste
sur le fait qu'il est impossible d’expliquer les desseins de
Dieu et de justifier le surnaturel é 1'aide de la raison. La
seule base de connaissance se fait 4 travers ia revélation
divine, Il reconnalt fort bien qu'il est impossible de ré-
soudre les problémes métaphysiques., Il s'sécarte des grandes

questions théologiques pour les rapprocher de 1l'homme, (o=
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pendant, c'est 1'omnipotence de la foi qui fournit & Montaigne

l1a conclusion de 1'aApologie.

Partout dans les Essais, Montaigne traite de 1'homme,

1'auteur désire qu'on juge un homme plus sur sa vie privée que

sur sa vie publique, Il écrit:

Je ne trouve aucune $ualité si aiséde 4 contrefaire que
la devotion, si on n
essence est abstruce et occulte; les apparences faciles
et trompeuses (III,2,232).

y conforme les moeurs et la vie; son



Il formule son idée de l'humanitd & 1'aide de la notion chré-
tienne de la condition humaine, Ce qui porte témoignage de
1'essence de 1'homme, ce n'est pas ce qu'il fait de lui=méme,

mais ce qu'il est en sortant des mains de la nature,

Montaigne exprime souvent le bien~8tre qu'il ressent
i vivre selon la nature dans ce séjour terrestre. Il semble
qu'il découvre Dieu & travers la nature:
Dieu ne dérobe pas 4 la terre la face du ciel; en le
faisant rouler continuellement sur nos testes... il
s'imprime lui-méme en nous (II,12).
Le concept de la nature prend une place plus importante dans
l'AEologie.» La voix de la nature, c'est 1'instinct présent
da 1'intérieur de soi, Influencé par Plutarque, 1'essayiste
énumére des exemples de 1'intelligence des animaux pour dé=-
montrer que l'instinct de 1'animal et la raison différent
par la quantité, non par la qualite, En effet, c'est 1l'ins=
tinct qui détermine 1l'animal 4 agir, & entreprendre des voyages
comme l'oiseau, ou 3 tisser une toile comme l'araignée, L'in-
tention de Montaigne est de rapprocher 1'homme de la nature
et du monde des animaux:
J! a1 dit tout ceci pour maintenir cette ressemblace
qu 'il y a aux choses humaines... Il ya quelque diffé-
rence, il y a des ordres et des degrés,mais c'est
sous le visage d'une méme nature (II 12 505),

L'homme, créé 4 1'image de Dieu, a une conscience heureuse en

elle-méme; ce n'est pas conscience d'un ange, d'un cheval
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mais la conscience d'un homme (III,2,224), L'homme agit d'a-
prés une moralité basée sur sa propre notion de justica, qui
satisfait Dieu et sa créature. Montaigne veut qu'on se fie

4 soi-méme, et qu'on cherche 4 se connaltre. Dans 1'apolosgie,

il adopte 1'éthique stolcienne de l1l'effort sur soi-méme., Mais
une édition postérieure déclare que 1'homme ne peut s'élever

au=dessus de son humaniteé si Dieu ne 1'y aide pas,

Dans 1'essai, De la Présomption, il humilie 1'homme

prétentieux qui croit tout connaitre, Cette volonté d'abais=
sement, chez Montaigng, s'éccorde avec les idées de la théologie
chrétienne sur la misére du pécheur, L'autsur se sert de ces
idées, mais il ne les suit pas jusqu'au bout. I1 les accepte
d'abord avec empressement pour démont}er 1a condition de
1'homme, que ce soit les Epitres de Saint=Paul, 1'Ecclésiaste
ou le scoepticisme antique pour les rejeter ensuite. Il aban-
donne le Christianisme 14 od il le méne au salut et d la
doctrine de 1l'homme créé d 1'image de Dieu. Pascal déclare

d M, de Saci qu'il 1it deux auteurs profanes, Epitecte et
Montaigne}z lLa plupart des valeurs éthiqués de 1'essayiste
sont compatibles avec le Christianisme--1'amour et 1'humilité
plus particuliérement. Mais sa considération de 1'homme et

et de sa relation vis-d-vis de Dieu, la chute et la rédemption,

ne tiennent pas une trés grande place dans son oeuvre,

Sans aucun doute, Montaigne est un pratiquant sincsere

envers lui-m@me et aux yeux de ses contemporains. En effet, il



avait trop aimé La Boétie pour ne pas subir 1'influence de ce
vrai chrétien qu'il avait vu pieusement mourir. Tandis que

Le Livre des Creatures de Sébond influe sur ses propres pen-

sees, L'essayiste en deéduit une morale pratique et une théo=-
logie naturelle oud 1l'intuition et le discours demeurent & 1la
base de la vie morale:
Ce n'est pas par la montre que nostre ame doit jouer son
rolle, c'est chez nous, au-dedans, od nuls yeux ne
donnent que les nostres,,, aux hazards de la guerre
(I1,16,22).
La traduction de Sébond semble une oeuvre de pensde laique,
mais Montaigne avoue qu'il "trouvait belles les imaginations

de cet auteur,.., ot son dessein plein de pidté" (II,12,481).

Dans 1'Institution des Enfants (I,26), l'au:sur repro-

che & l}éducation de développer la mémoire au détriment de
1'effort personnel. Mais il ne fait aucune place aux besoins
religieux de 1'éléve. Le "jugement naturel" est préférable
au savoir acquis dans un livre. L'dducation s'accorde avec
les talents naturels qui ont pour but de développer 'une

téte bien faite" et 1'honneéte homme. Tandis que 1'expérience
est une cbnnaissance des choses apprises par 1'usage et la

pratique--c'est une connaissance non pas seulement de la

nature mais de son besoin de vivre, Dans les Cannibales et

les Coches, il cherche & résoudre les conflits gqui divisent les

peuples en montrant la bonté de la nature et les effets cor-

ruptifs des crimes des Conquérants,
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Montaigne, le jeune stoicien, place d'abord la raison
et la volonté au-dessus de la nature pour maitriser la souf =
france et la mort, EnSuita, il rejette le stoicisme parce
qu'il est contre nature, et il se sert de la "nature" pour
des raisons multiples. Le suicide interdit par 1'Eglise 1lui
semble rationnel: "conserver notre vie 4 notre tourment et
incommodité c'est choquer les lois de la nature," dit=-il
(1,33,248)., Mais i1 trouve injuste qu'on se tue pour gquelgue

prétexte que ce soit, L'attitude de Montaigne devient pro-

gressivement plus positive-en ce gqui concerne la nature, C'est

d 1a mort que la "nature meme nous preste la main et nous danne

courage" (I,20,92), C'est surtout dans le Livre III et vers
1a fin de sa vie, que l'essayiste parvieht au sentiment de la

totalité de 1'homme et de la nature,

La conclusion que Montaigne emprunte & Plutarque, mais
qui se rapporte @ la définition que Dieu avait donné de Lui=-
méme, est “Je suis celui qui est", Dieu seul est:

Mals qu est-ce donc qui est ver1tab1ement7 Ce qui est
éternel, c'est-d~dire ce qui n'a jamais aucune mutae
tion... Par quoi il faut conclure que Dieu est..,, et
il n y a rien qui véritablement soit que Lui seul (II,
12,680).
L'homme n'a aucune communication avec 1'8tre parce que toute
nature humaine est toujours au milieu des deux notions de

naissance et de mort. Pascal le définit "rien ne peut fixer

le fini entre les deux infinis qui 1l'enferment et le fuient",
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C'est donc du rien qu'il faut partir, c'est-d-dire de
1'homme faible et chétif pour aller au Tout, 4 Dieu, L' homme
est faible par nature, Si la science est décevante, si la
raison est incertaine ot si les sens sont trompeurs, il ne
reste qu'un moyen d'échapper au doute universel:; la foi., Il
s'élévera par la Grice divine, Cette vision de 1'homme chez
Montaigne n'aboutit pas au désespoir ou au doute absolu, Dieu
est éloigné de 1'homme, mais Dieu laisse 1'homme libre, afin
qu'il trouve sa propre place et son propre chemin dans la
nature. Aussi, "se bien conduire serait le devoir de 1'homme,
sa raison d'3tre sur terre" (III,10). L'homme, pour
Montaigne, est pret 4 faire acte de foi divine, et il est ca=-

pable de surmonter sa condition humaine pour trouver la paix

et le bonheur ici-bas.

L'homme est faible, c'est ainsi que Dieu 1'a créé et
1'a voulu. Il n'est pas infaillible mais il a pour guide la
nature de Dieu; ce Dieu est paternellement bon: "tout bon, Il.
a fait tout bon" (IIT,13,57%). Dans l'Agologie, "Dieu seul
est, non point Selon une mesure du temps, mais selon une éter-
nité immuable et immobile" (II,12,681). Des antithéses fra=
pantes le démontrent avec force:; le naturel et le surnaturel,
la raison humaine et la Grace divine, les ténébres et la lu=
miére de la Griace; Montaigne utilise ces contrastes avec la

sérénité d'un croyant,



Montaigne a le sens de 1'unité de la nature et de sa
variété infinie., Mais la nature demeure séparée de Dieu,

I1 existe dans 1'iApologie une dichotomie entre la raison hue-

maine et la nature humaine., Le monde que 1'essayiste évoque
est dans le flux perpetuel, Il est vrai qu'il existe des
variations indéfinies de jugements dans ce monde externe et
instable: le désaccord existe aussi bien entre soi-méme qu'
avec autrui. UDans ce monde en "mutation et branle" continuels,
Dieu seul est inchangeable et éternel. La science apporte la
diversité d'opinions et des variations dans les attitudes
morales, religieuses et ethiques. Il ne reste danc qu'a
accepter le conservatisme,pyrrhonien--c’est-é-dire d'accepter
les lois et les coutumes de la société, et "de rester dans
l1'assiette que Dieu nous a mis" (II,12,639). Thibaudet
réduit essentiellement le pyrrhonisme de Montaigne en une
constation de mouvement et de changement:
Le pyrrhonisme chez Montaigne, comme chez ses prédéces;
seurs grecs, n'est autre qu'un mobilisme, un accent mis
sur le changement, une intuition du monde comme d'une
chose qui change et qui dure, ou plutat d'un changement
et d'une durée qui ne sont pas choses.l5
Dieu seul est exempt de 1'oscillation perpétuelle entre le
passage continuel de la vie d la mort, Il n'y a pas de com-

munication avec Dieu mais 1'homme peut surmonter sa condition

par la Grice,

Montaigne refuse d'accepter la complexité de la nature

qui tend vers le discontinu., L'inconstance et les contradic-
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tions apporteront plus tard des qualités humaines positives
d travers les expériences de la vie, L'auteur voit 1'homme en
tant que création imparfaite de Dieu, mais une création ayant
des possibilités illimitées, Dans un passage célébre, 1le
flux et 1'8tre inné sont inséparables:
Les autres forment 1'homme; je le récite et en représente
un particulier bien mal formée; et lequel si j'avais &
fagonner de nouveau, je ferais vraiment bien autre qu'il
n'‘est... le monde n'est qu'une branloire pérenne. Toutes
choses y branlent sans cesse, Je ne peins pas l'8tre, Je
peins le passage: non un passage d'ige en autre... mais
de jour en jour, de minute en minute (III,2,222).
Pour 1'auteur des Essals, 1l'essence de 1l'existence est le .
changement ot le mouvement., Il décrit le monde comme 1le siége
de phénoménes divers au sein d'une succession temporelle od la
vérité de la réalité se fait jour & travers le désordre et le
fiux. Ceci paralt, 2 premiére vue, une conception négative
du monde, Les lois générales, les abstractions ou les analo=-
gies sont incapables de transformer ultimement le désordre du
monde en unité, Liauteur des Essais préfére la diversité d'un
univers incompréhensible et il reconnait le flux en lui-méme,
I1 est surtout fasciné par le dynamisme du devenire-le devenir
consiste en une activité perpetuelle de la pensée humaine par
rapport aux aspects physiques et matériels de 1l'existence,
Quand il écrit "je peiﬁs le passage”, il ne rejette pas 1l'atre,
mais il admet le paradoxe qui existe entre 1'etre et le devenir.

Le temps, 1'espace et la matiére ne sont peut=étre rien que

des aspects éphéméres de 1'instant,



D'abord il admet que la nature est antithétique & la
véritd; "il n'y a raison qui n'en aye une contraire, dit le
plus sage party des philosophes" (II,15,9)., Dans le Troisisdme
Livre, la nature est sous deux asﬁects d'apparence différente
mais d'une méme unité:

Comme nul évdnement et nulle forme ressemble entidrement
4 une autre, aussi ne différe nulle de 1l'autre entiédre-=
ment, ingénieux meslange de nature (III,13).
La vérité s'acquiert par l'esprit seuple et ouvert qui corres-
pond au caractsre changeant de la nature, C'est la pensée qui
s'adapts, évolue, change et se transforme avec la temps, La |
vérité refldte partout le dynamisme qui est la qualitd orga=

nique de la naturs,

Le monde se refait 4 chaque moment qui passe., La re-

cherche de Dieu semble @tre pour Montaigne un parcours person=
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nel qu'il entreprend; 1la marche peut 8tre pénible et le chemin

encombrant, mais 1'entreprise devient digne de mérite et de

.16
bienfait pour 1'individu. Dans ses derniers essais et les

additions de 1588, l'essayiste a tendance 4 emplayer les termes

nature et Dieu comme synonymes:

"Omnia quae secundum naturam sunt, aestimatione digna
sunt”... tout ce qui est selon la nature est digne
d'estime (Cicéron, De Finibus, (III,13,560).
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L3 ol Montaigne voyait diversité dans la nature, il voit
maintenant unitd: "c'est une méme nature qui roule son cours

ees 8t tout ls paSSé" (II,lzpslu‘)o

Oon constate que la nature, et Dieu, ce grand Donneur
~ . '
tout puissant, sont une seule et meme chose pour Montaigne,
L'auteur a un profond sentiment de reconnaissance envers Dieu,

un sentiment qui domine surtout 1'essai Des Priéres, alors que

ia nature, création de Dieu, fait partie de 1'attribut de Dieu,
la l1oi de la nature, qui dépend ultimement de la sagesse ine
finie de Dieu, est au deld de 1a compréhension humaine, Celui
qui sait suivre la nature est "celui qui & l'heur de savoir
s'employer naivement et ordonnément, c'est-d-dire naturelle-
ment" (IIT,13, 526). La nature devient pour Montaigne une mé=-

thode d'introspection.

Au début du chapitre, C'est Folie de Rapporter le Vrai

et le FPaux 4 Notre Suffisance, Montaigne déclare que la croyance

en Dieu ne demande aucun effort 3 1'individu;

Ce n 'est pas 1'adventure sans raison que nous attribuons
d simplesse et ignorance la facilité de croire et de se
laisser persuader; car il me semble avoir appris autre=~
ment que la créance S 'estoit comme une imnress1on qui

sa faisait en notre 3me; et a mesure qu 'elle se trouvait
plus mollement et de moxndre résistance, il estoit plus
aise 4 y empreindre quelque chose (I,27,193).

La notion de nature va au-deld des connaissances intellectuelles

pour aboutir 2 une synthése que l'auteur ressent profondément:



En cette université, je me laisse ignoramment et néglif
gemment manier d la foi genérale du monde; je 1la saurai
assez quand je la sentirai {IIX,13,525).

La fin de 1'Apologie célébre la majestd divine ou 1l'espérance

8claire les derniéres phrases qui rappellent les mots de
Saint~Paul:
C'est par 1la Grice en effet que vous etes sauyé moyen=
‘nant la foi., Et cela ne vient pas de vous; c'est un
don de Dieu (IX,12).
Tandis que la fin des Essais résulte de 1'harmonisation de
1l'aspect relatif et de l'aspect absalu de 1l'existencs: "Il
n'y a pas indigne de nostre soin en. ce présent que Dieu nous

a fait; nous en devons conte jusques & un poil" (III,13,575).

L'adhésion au catholicisme de Mont#igne est fondée

sur la base intellectuelle ot rationnelle d'une entiére
liberté de pensée malgré 1'obdissance apparente qu'elle exige;
il existe toujours, sous-entendue, la foi chreétienne qui guide
et qui accomplit des merveilles. Son scepticisme lui permet

de réserver ses pensées les plus intimes sur la religion, une
attitu&e éui ne manque ni de sagesse, ni de profondeur, La
religion des Essais est une religion raisonnable, modérée,
n'ayant aucune disposition pour la dévotion zélde. "Sa manisre
est laique, non cléricale, mais tras religieuse toujéurs" (I,

56,356).

Montaigne n'est pas un croyant exaltd, mais cela ne
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veut pas dire qu'il n'y a pas 14 une foi sincére. Son ceuvre
refldte toute une "vie intérieure, une vie de 1'intelligence
et une vie de la conscience, en mettant d part la religion,
- se détachant et sans jamais en faire la source profonde des

1 v
7 C'est que le sort et la dignite

pensédes et de ses actes".
de 1'homme préoccupent de plus en plus le sage humaniste:

c'est 14 un sujet gqu'il conviendrait d'étudier plus & fond.

-
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NOTEZS DU CHAPITRE V:

1. Une des questions les plus épineuses que pose Montaigne
est celle de son christianisme dit Hugo Friedrich:
Montaigne, p.108.

2, Donald Frame: Montaizne Discovery of Man,

3. Notre esprit est un outil vagabond, dangereux et téméraire:

il est malaisé d'y joindre 1'ordre et la mesure.,.. On le
bride et le garrote de religions, de lois et de coutumes
(1I,12,6258).

L, G. Lanson:Les Essais de Montaizme, p.163.

5. C'est une trés belle et trés louable entreprise d'accomo=-
der au serv%ce de notre foi les outils naturels que Dieu
nous a donnés (II,12,482),

6. H., Busson; Les Sources et le Dévelggpement du Rationalisme
dans la Litteraturé Frangaise de la Renaissance,p.4+2,

7. Ils se proposent Dlau, objet infini et en bonté et en puis-
sance: 1'3me 3 dequoi y ressasier ses désirs en toute li-
berté., Les afflictlons, les douleurs leur viennent & pro-
fit, employées 4 l'acquest d'une santé et res;oulssance
eternelle- la mort (leur vient) a souhait, passage d un si
parfait état. Cette seule fin d'une autre vie heureuse-~-
ment immortelle, mérite loyalement que nous abandonnons
les commodités et douceurs de cette vie nostre (I,39,276).

8. ces condamner ainsi resolument une chose $our fauce ou
impossible, c'est se donner 1'advantage d avoir dans la
toste les bornes et les llmltes de la volonté de Dieu et
de la puissance de notre mére nature (I,27,19%4),

9. Le GOrps humain ne peut voler aux nues c'est pour toi
ees l'eau est instable et sans fermeté; un mur est sans
froissure, impéndtrable 2 un corps solide; 1'homme ...
ne peut @tre au ciel et en la terre et en mllle lieux en-
semble corporellement C'est pour toi qu'il a fait ces
regles- c est toi qu'elles attachent, Il a temoigné aux
chrétiens qu'il les a toutes franchies, quand il 1lui a

plu (II,12,583).

10, J'ai wvu la naissance de plu51eurs miracles de mon temos.
.. Pour moi, de ce que je n'en croirais pas un, je n'en
croirais pas cent uns, et ne juge pas les opinions par
les ans.
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12,
13.

14,

15.

16.

17.
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J'accepte de bon coeur ce que nature a fait pour moi et
m'en agree et 1'en remercie, On fait tort d ce grand

et tout puissant Donneur de mespriser son don, 1'altérer
et desfigurer (III,13).

Pascal, Entretien avec M. de Saci, Bibl. de la Pléiade Ed.,p.562.

Pascal, Pensées, pibli. de 1la Pldéiade Ed., p.1109.

De la connaissance de cette mienne volubilitd et imper-
fectlon, j'ai engendré en moi quelque constance et fer-
metéd d'opinion... puis que Je ne suis pas capable de

hozs;r, je prends le choix d'autre et me tiens en
l'assiette ou Dieu m'a mis... Ainsi me suis=je conservse
pur et entier, sans agitation et trouble de conscience
aux aanciennes cr5ances de notre religion, au travers de
tant de sectes et de divisions que notre sidcle a pro=-
duitss (II,12,639).

Op.Cit. Floyd Gray, Le Stryle d2 Montaigna, p.196 (Cit.
de Thibaudet, "Montaigne au Portugal @ candide, Avril 6,

- 1933,

Pythagaoras adumbra (representa) l1a vérita de plus pres.
Jugeantque la connaissance de cette cause premiére et

Etre des etres devalt etre indéfini,- sans prescrzntion
(llmztation) sans déclaration; ce que n'était que 1l'ex-
treme effort de notre Lmaglna-ion (pensee) vers la per-

‘fection, chacun en amplifiant 1'idée selon sa capacité

(Ix,12,571).

G. Lanson, Les Essais de Montaigne,p.26k.




CHAPITRE VI: LA MORALE ET LA DIVINE INDIFFERENCE:

Si on résume la morale de Montaigne, l'homme est fait
pour le bonheur, il 1'atteint par une libération qui lui
assure la tranquillit® de 1'3me et le bien-etre, Selon A.
Vinet, "la morale c'est la science des moeurs, c'est l'art de
vivre".l Certains écrivains se bornent 4 représenter la vertu
et le vice sous leurs vrais aspects maié ils ne se préoccu-
pent pas d'énseigner 1'amour de cette vertu et le dégout de
ce vice. Ils s'intéressent plus & la description des moeurs
qu'd 1'enseignement d'une conduite d& suivre, Tel Théodore
Agrippa d'Aubigné (1551-1630), 1l'auteur des Tragiques, éecrit
ce poéme comme une protestation contre les atracitéds d'un

siécle meurtrier, Pour cette raison, les Tragiques touchent

~ 2
plutot qu'ils n'enseignent. I1 est vrai que l'auteur se
révéle sincére, religieux, soldat et podte mais non pas mo-
raliste, Il écrit plutot pour démontrer les abus des Catho-

liques, responsables des souffrances de la patrie.

Tandis que 1'auteur des Essais cherche & instruire ses
lecteurs par des principes de vertu et de vérifé, il veut sur=
tout convaincre 1'individu capable de réaliser 1'idée du bien
et du bonheur., Le rdle de 1'homme est d'abord de connaitre sa
condition naturelle et ensuite de faire de son mieux pour
utiliser ces ressources innées dont il posséde pour former
une vie heureuse, Socrate était son maitre. Celui-ci pra-

tiquait 1l'oracle de Delphe "Connais-toi toi-mdme" et il savait
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"mener 1'humaine vie conformément 4 sa naturelle condition"

(III,2,228)?

C'est bien son amour de la vérité et de la bonté qui porte
Montaigne & peindre la condition humaine et & faire oeuvre

utile,

Les Essais ne se représentent pas comme un ouvrage
méthodique de morale, C'est plutdt un recueil nourri d'ob-
servations et de réflexions éthiques--un recueil d'examens
de son jugement., Grdce 2 1'dducation douce et humaine que
Montaigne regoit par suite d'une enfance heureuse,.il teémoi=
gne toute sa vie un profond respect de la vie. Aussi, nous
savons combien il proteste contre la violence et les abus de
1'¢poque qui humilient 1'homme et aggravent la tranquilite
de 1'existence, Le dessein de 1l'auteur est de connafitre non
pas 1'8tre métaphysique mais 1l'eétre moral, I1 applique son
jugement & tous les sujets qui se présentent & lui; 1la so-
cidté on il vit, les livres et ses propres exéériences-- au
total un riche trésor d'expériences morales., Il dégage de
tous ces matériaux les principes de vie et la notion de 1la
condition huméine. A travers les coutumes nationales et la
diversité des croyances, le moraliste. s'efforce de pénétrer
jusqu'a 1'homme. Tout 1'intéresse: les usages, les meubles,
les vdtements, les batiments; tout sujet peut servir a 1'ex=-
amen des phénoménes humains: la tristesse, la solitude, la

peur ou l'ivrognerie. C'est surtout en lui-meme que Montaigne



observe 1'homme; il se décrit pour faire connailtre 1'homme
en général, Ainsi, 1'étude de 1'homme et la peinture de soi
se rejoignent, car étudier 1'homme c'est’augmenter la con-
naissance de soi, Cet auto=~portrait se fait sur une intros-
pection conduite avec un détachement, L'auteur s'observe et
il se montre également observateur pénétrant d'autrui:

Je ne regarde pas l'espéce et 1'individu comme une

pierre ou j'aye bronche; j'apprends 4 craindre mon

allure par tout, et m'attend a4 la reigler (IXI,13,527).
L'originalité de Montaigne.c'est qu'il rapporte 1'observation
des hommes dans le dessein d'amender sa propres vie, Ensuite,
il tdche de "faire de lui-méme le centre de référence de 1'hu=-
manitd afin d'achever la réalisation de son etre spirituel",
C'est dans le Troisiéme Livre que Montaigne, imprégné de
sagesse socratique, propose des principes fondamentaux pour
vivre pleinement et sagement, C'est surtout vers la fin de
sa vie qu'il se révéle moraliste authentique par l'attention
pénétrante avec laquelle il traite les grands sujets comme

la vie, la mort, la souffrance, la vertu et le bonheur.

Le climat intellectuel dans lequel s'est épanoui 1l'es-

prit de Montaigne mérite notre attention: 1'iddal de la Renais-

sance &tait la découverte de 1'homme. L'homme, creature pri-
vilggiée, est naturellement bon, naturellement disPOSJ a se
conformer au plan divin. L'Humanisme entreprend la tentative

de realiser 1la perfection terrestre de 1'®tre humain et encou=-
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rage l'effort humain, Il pense trouver en 1l'homme les res-

sources nécessaires de perfectionnement moral, Une pédagogie
. . ,

nouvelle présentée notamment dans des traités rédigés par

Erasme (De Pueris), Budé(De Studio Litterarum Recte et Com=-

mode Instituendo) et Vivés(Se Tradendis Disciplinis), est

appliquée dans des colléges anciens réformés et dans des
colléges nouveaﬁx créés par des humanistes=--le Collége de
Bordeaux, par exemple, ol Montaigne a été élevé, Grice aux
professeurs comme Buchanan, Grouchi, Guerente (I,26,188), la
Guyenne possédait "le meilleur Collége de France'(I,26,189).
Montaigne y approfondit ses connaissances des écrivains clas-
siques et il retient sans peine leurs idées et leur style.5
I1 nous confie ses préférences sur ses lectures préférées
(IT,10): il s'intéresse surtout aux livres qui traitent de
1'homme, Il dit qu'il préfére 1'étude des moralistes comme
Plutarque et Sénéque (II.lo;h53). Mais ce sont les historiens
et les auteurs de biographies qui le frappent parce qu'ils
lui représentent 1'homme en général? Cependant, Montaigne
témoigne d'une indépendance plus grande que ses contemporains
vis-d-vis des sources livresques, "Moi, je les aime bien,

dit-il. mais je ne les adore pas"(II,12,480),

c'est surtout la "haute valeur morale" des anciens
qui attire Montaigne.7 Il apprécie de cette science livresque

que celle qui enseigne a bien vivre, Il prise les anciens

non pour eux-mémes mais pour les réflexions qu'il provoquent
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en lui. Ce qui importe pour lui c'est son utilité morale.
Plutarque, par exemple, enrichit et oriente la‘réflexipn

vers les faits quotidiens et 1'encourage 4 ajouter des idées
personnelles dahs ses Essais., Ceux-ci vont devenir alors de
plus en plus vivants et pratiques, Plutarque a contribué
également & lui apprendre que les "plus ordinaires choses et
plus communes connues, si nous savions trouver leur jour, se
peuvent former..,. les plus merveilleux exemples, notamment
sur le sujet des actions humaines"(IIXI,13,536). Ces pensées
que Montaigne exprime il les a retrouvées en lui, et ces sen-

timents, i1 les a ressentis en connaissance de cause,

Pour connaitre 1'homme universel, il le considére dans
ses moeurs, Il estime qu'il faut regarder ce qui se éasse
autour de soi et prendre ses exemples dans la vie pratique,
Dans les Essais, on trouve des conversations et des entretiens
que sa vie de voyageur et la variété de ses expériences lui
ont fourni, Il tire une instruction des existences les plus
obscures et les plus humbles: le paysan qui "fouyt le champ"
(IIX,12,489). Ses idées morales ont une grande valeur prati-
que et universelle, Il raisonne toujours d'aprés son cas per=-
personnel, Par exemple, au sujet de la richesse (I,14), il
raconte d'une manidére simple qu'il a vécu en trois sortes de
conditions; jeune, il était dépensier, il n'avait pas de re-
venue mais il ne s'en plaignait pas. Quand il lui manquait de

1'argent il en empruntait tant qu'il pouvait, Son pére pen=-
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sait que ce prodigue ruinerait un jour la famille., En 1568,
aprés la mort de son pére, il devient héritier du chiteau de
Montaigne ainsi que d'une grosse fortune; la possession de la
‘richesse 1ui donne beaucoup d'ennuis. L'amour de 1'argent 1le
préoccupe; il se met & économiser de notables sommes d'argent.
Il semble que plus on est riche, plus on veut 1'8tre., Il de=-
vient avare, ﬁais au bout de quatre 4 cing ans, il se fati=
gue de cette "sotte contrainte" et de tous les soucis que lui
donnait la surveillance continuelle de son coffre, En 1580,
quand il entreprend ses voyages, les dépenses et 1'argent ne
1'intéressent vraiment plus, "Qui a la garde de ma bourse,

1'a pure et sans controle"(II,12,390). On le trouve bien guéri
‘de 1'avarice.8 I1 dépensera désormais muur son plaisir, Ceci
lui apprend qu'il fallait bien utiliser son argent sans y
attacher trop d'importance. L'est que le sage gentilhomme a
appris par expérience qu'il ne possédait pas l'argent que
c'était 1'argent qui le possédait. Par son désir d'indépendance,
il veut éviter 1'esclavage des possessiomset de toute occupa=-
tion, Désormais, il compte vivre selon sa condition., La
substance des Essais c'est la substance de Montaigne lui-méme,
I1 trouve de grands exemples de sagesse dans sa propre expé-
rience:

De 1'expérience que j'ay de moi, je trouve assez de
quoi me faire sage si j'étais bon escholier (IIX,13,526).

Cette expérience directe de la vie compléte et équilibre chez
9

Montaigne la culture livresque, et explique son originalité.



A cette connaissance humaniste, nous savons qu'il
connait la tragédie des guerres civiles, La seconde moitié
du 16éme siécle se caractérise par un sentiment général de
découragement et par la préoccupation avec la mort. Montaigne
tiche de voir le monde d'un regard clair, Il dénonce les
excés, il énumére la corruption des moeurs (II,18) et il
é'exerce surtoﬁt 4 tirer des legons profondes de 1'époque,
L'essayiste s'appiique 4 indiquer 4 ses semblables les moyens
de se procurer la paix en un temps ou triomphe la mort. Le
Néo=stoicisme exerce une influence sur Montaigne, Ce mou=-
vement lui donne 1'amour de la vertu conciliable avec sa foi.
La morale stolcienne modernisée encourage les oeuvres a
1'adaptation le plus commodément aux besoins du temps et

" elle fourmltau sage un moyen de supporter 1l'infortune,

Montaigne se propose un idéal reéalisable, Il sait que
1a morale ne doit pas décourager les hommes par des préceptes
austéres ou inaccessibles, Il témoigne d'une grande foi en
l'hoﬁme. On se trouve non pas devant une morale des dis-
cours mais d'une morale des actions. Il établit un ‘modus
vivendi' destiné & ramener 1'homme & une sorte d'équilibre.
lLa morale de Montaigne est d'une essence pratique., Il traite
1'homme non pour 1'exalter mais pour le connaltre et, par 14,
lui permettre de s'épanouir. L'auteur des Essais n'a d'autre
but que de dresser une morale capable de produire le bonheur,

la paix et la tranquillité de 1'Btre,.
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Nous savons que la morale de lontaigne parachéve 1'homme
au bonheur. L'auteur nous donne des principes de vie & travers
. 4 s , " s
Son oeuvre que le sage observe avec sincerite, le dire est
autre chose que le faire"(II,31,121), dit=-il, Il suffit maine
tenant d'examiner ces préceptes et comment préparer sa vie

pour acquérir ce bonheur,

A) La Sincérité ou "1'yonnete Homme":

Dans son Institution des Enfants, Montaigzne expose une

morale qui est indispensable & une vie honnete, Le but de
1'éducation c'est la formation de l'esprit. L'essentiel n'est
pas la possession du savoir mais & tirer profit de la connais-
sance que 1'éléve aura acquise--de faire un homme bon pour la,
vie et pour l'action, de développer en lui la réison en tant
que jugement et conscience, de lui inspirer le golit de la vé-
rité, de former en lui une ame libre capable de choisir et
d'accomplir le bien par amour du bien. L'auteur des Essais
emprunte les idées de Plutarque et aussi celles d'Erasme,
Plugarque donne une admirable définition de 1'ame qui résume
tout l'art de 1'éducation: "l'esprit n'est pas comme un vais-
seau (un recipient) qui ait besoin d'estre emply seulement,

n , 10
aussi plutdt a besoin d'estre eschaufée',

L'éducation doit "enrichir et parer au dedéns"(I.26,150).



L'homme apporte en naissant la faculté de sentir ses besoins
suivant le tempérament dont la nature 1'a doué, Montaigne ne
propose paé de contraindre mais de cultiver et d'encourager
le d6v310ppement des germes déposés par la nature. Cette
tache exige une attention extr%me%l La méthode d'éducation con-
siste en "tout par 1l'usage". Il préfére 1l'enseignement d'un °
maitre qui ait "plutot la teste bien faite que bien pleine"
(1,26,160), I1 faut surtout qu'il développe "1'entendement"
ot le jugement du disciple et qu'il prenne soin d'éveiller én
lul le sentiment de sa responsabilité morale. Il recommande
1'histoire, trésor fait de 1'expérience des hommes. Comme

Socrate, il n'estime que la science qui rend 1'3me meilleure

et 1'homme plus sage,

Le but de la "conférence" ou 1la "disputation"(IiI,B) est
la recherche collective de la vérité, Montaigne constate que
se communiquer & un autre clest apprendre et enseigner a 1la
fois. La lecture des livres ne suffisent pas; 1'étude est
un mouvement languissant et faible par lui-méme. Tandis que
des reégles morales assurent téufe la liberté et donnent son
effet au jugement: le choix intelligent des arguments, 1'art
d'aller & 1'essentiel, la modestie dans le ton, l'art d'dcouter

et celui de se taire.

En ce qui concerne des rapports sociaux et des devoirs
de 1'homme envers ses semblables, il exige la fidélité et 1la

douceur envers autrui. Montaigne rappelle 4 ses lecteurs un
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mot de Platon gqui traduit la douceur:

e que je trouve mal sain, n'est-ce pas pour estre moi=

meme mal sain(III,8, 364)7
Mieux 1l'homme se connalt, plus il sera juste et honnete. Ceux
qui critiquent les autres sont les orgueilleux qui sont aveu-
glés sur leurs propres défauts, L'auteur sait qu'un homme
bien né ne peut se soustraire aux oblizations sociales si les
circonstances l'appellent 4 les assumer. Mais il souhaite
que l'éclat des dignites publiques ne 1'eblouisse pas, L'es=
sentiel pour chacun est de garder sa liberté afin qu'il ait
le controle de ses actions. Ceci empeche que 1'ame, le corps,
les pensées at les sentiments de l'homme soient la proie des
intérets d'autrui et de soi-meme:

oo il (le precepteur) l1ui formera la volonte a estre

tres loyal serviteur de son prince et tres affectlonne

et trés courageux; mais il lui refroidira l'envie de

s'y attacher autrement que par un devoir publique,

Qutre plusieurs autres inconvéniens qui blessent notre

franchise (llberte) par ces obligations particulieres,

le jusement d'un homme zage et achette ou 11 est moins

entler et moins libre, ou il est tache et d' imprudence

et d'ingratitude (I, 26 168),

Le moraliste encourage le respect de 1'etre humain et de

1'humanité.

Montaigne, ancien magistrat, déplore la coutume des
juges et des avocats. Il leur donne conseils moraux; ceux=-ci
devraient surtout avoir le profond sentiment qu'ils possédent

leur "office non pour eux, mais pour le justifiable"(III,6.)
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Quant au prince, il veut qu'il "reluise d'humanité, de vérité,
de loyauté, de tempérance™(II,17,%3). L'humanité chez le roi,
c'est le plus sir moyen de gagner la volonté du peuple, d'ac-
quérir le pouvoir, car la bonté vaut mieux que la violence.
Montaigne presse les rois de mettre la simplicité en 1'honneur
par leur exemple, dans 1'intérd3t de la morale publique (I,43),

non en fonction d'une vaine gloire & acquérir,

La morale de la vie publique de 1'auteur des Essais
s'adresse a4 1'dme et & la conscience de chacun. Il conseille
son lecteur la droiture, le désir du bien, 1le désintéressement,
1'honnéteté et 1'amour de la vérité. Il souhaite que 1'amé-
lioration de la société résulte de 1'amélioration de chaque
individu de bonne volonté. Montaigne se veut moraliste &
1'échelle humaine. Pour mieux connaitre 1'homme, il n'oublie
ni la légende grecque qu'il reléve dans Homére (Héléne, Andro-
maque) ni les tragiques grecs (Sophocle, Eufipide) ni les co=-
miques latins (Plaute, Térence) ni les poétes anciens (Ana-
creon, Pindare, Lucain, Lucréce, Ovide, Virgile) ni les phi=-
‘losophes (Platon, Aristote, Socrate, Zenon, Heraclite, Démo-
crite, Pyrrhon, Epictéte, Caton l'ancien et Caton le Jeune) ni
la littérature contemporaine (Dante, Arioste, Castiglione,

Machiavel, Ficin, Erasme), Ses références historiques embras-
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sent tous les sidcles: de Moise (13éme siécle avant Jésus Christ)

jusqu'd son propre siécle, Montaigne est en familiarité avec

tous ces auteurs, Mais pour l'essayiste ce sont moins des

écrivains, des philosophes et des podtes que des &tres humains.
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Montaigne examine par 1l'histoire qu'elle avait été dans tous
les temps 1l'essence de 1'homme. M. Tetel en fait la remarque
fort juste:
Montaigne will study not the events, the actions in time,
but the human character and impulse behind the deed.,

Montaigne étudiera non pas les événements, les actions
dans le temps, mais le caractére humain et 1'impulsion

derriére les faits.1l2
Doué d'une intelligence souple et clairvoyante, le moraliste a
dés le début, une conception relativiste du monde et de 1la con-
dition humaine, Puisque les lois sont relatives, varient d'un
pays & 1'autre, le bien et le mal sont donc affaires d'appré-
ciations géographiques; pourtant la vérité devrait présenter
un "visage pareil at unive;se;"(II.lZ,GjO). Or les lois
universelles n'existent pas. La morale dépend du payé et de
1'époque. Il conclut qu'il n'existe pas d'absolu en morale,

L' homme doit, pour la bonne conduite et le bonheur, se centrer

sur lui-méme.

Le moraliste s'addresse 4 toutes les races, & tous 1les
siécles, Sa morale commence par des constatations de faits.
Le sentiment juste des vraies grandeurs morales se joint
ensuite 4 un profond amour de la vie. L'auteur est capable
de toucher bien des coeurs car il nous raméne toujours a
1'homme. Il lui apprend gu'on peut construire sa vie inﬁé-
rieure avec des moyens personnels et qu'on peut jouir de 1la

vie en toute slrete de conscience et en toute sérénité.
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B) LA CONNAISSANCE DE SOX:

Le projet essentiel de l'auteur des Essais consiste
a2 se connaltre lui-meme, entreprise "espineuse', dit-il
(II,6,41U). Mais Montaigne ne se limite pas & sa personne,
il concerne 1'homme en général--sa nature, son comportement
et la signification de son existence. La Préface des Essais,
écrite en 1580, apparait déja 1'idée de renoncement a toute
ambition:

Je n'y ay en nulle considération de mon service, n'y
de ma gloire (Au Lecteur,p.l).

En depit de son détachement habituel, il livre des faits
moraux, des guides pour la maniére de vivre. Il conduit le
lectour d'une fagon sans que celui-ci s'apercoiQe qu'il est
guidé, Il affirme qu'il "récite 1'homme il ne le "forme pas"
(I11,2,222), Il se peint, il se découvre, En se dévoilant,
il trouve le moyen d'édclairer l'homme, L'étudier en lui-méme
et dans les autres; voild la méthode qu'il emploie pour at-
teindre ce but, Cet examen est si complet qu'il concerne

tous les domaines de la vie==la vie intérieure,-la vie sociale
et la vie publique, Le moraliste y considére tous les aspects
de la vie. Il y a dans les Essais les devoirs de 1'homme en=-
vers lui-meme, ses semblables et son pays qui constituent un
guide pour la vie, L'auteur des Essais souligne 1'importance

de notre conduite en cette vie:
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La principale charge que nous ayons, c'est & chacun sa
conduite; et est-ce pour quoi nous sommes ici (III,10,%51).

Les opinions_pxprimées au chapitre De la Vanité prouvent que

Montaigne ne prise pas une morale théorique, des "régles qui
excédent notre usage et notre force" (IIIX,9). Conscient
de la différence entre les hommes et de la complexité inté-
rieure des otres, il estime que la vie humaine ne doit pas
8tre réglée d'aprés une éthique rigide, dictde par une auto-
rité surhumaine, Elle doit 8tre guidée plutdt par la sagesse
qui se fonde sur.l'observation des faits quotidiens. Socrate
lui a appris que la doctrine nécessaire pour bien vivre se
trouve en 1l'homme (IIT,12,487). I1 en résulte que 1'homme
doit cher;her une régle de vie "en son particulier"(II,16),
I1 est le seul qui puisse donner 1la réponse a la qﬁestion'que
constitue la vie:

. Il n'est guére fin de tailler son obligation 4 la rai-.

" son d'un autre estre que le sien.
I1 appartient 4 chacun de devenir son propre maitre de morale,

3 » » -
de "mener 1'humaine vie conformément & sa nature condition"

(r11,2,228).

Montaigne propose dans les Essais des préceptes d'une
morale pour "que 1'homme se compose et se guide ici-bas" 12
D'abord, il souligne 1'importance de la connaissance de soi,

La Fontaine écrira aussi un siécle plus tard qu'apprendre d
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se connaitre est le premier des soins", Imprégné de sagesse
antique, Montaigne reléve en Platon sous la forme de "Fay ton
faict et te cognoy"(I,3,11) une fin morale et pratique, La
prise de conscience de soi assure & 1'individu la rectitude
dans la vie, De plus, 1'essayiste rappelle le commandement du
Dieu de Delphe, gravé au fronton du temple d'apollon:"Regar-
dez dans vous.ireconnoissez-vous"(111,9,#&6 ); apprenez que

"d'autant es=-tu Dieu comme tu te recognais homme" (III,13,

577).

Celui qui s'e#amine n'est plus guidé par des préjugés
destructeurs gy des dpinicns faussss, Dans cette dtude ds soi,
la préoccupation égocentrique apparaft vraiment sous forme de
modestie., L'examen de 1'ime améne 1'homme & pratiquer 1'humi-
1itd; mais la vraie humilité connait des bornes car '"de dire
de soi qu'il n'est, c'est sottise, non modestie"(II,6, 416).

Le moraliste affirme la corrélation entre la connaissance de
soi et le renouvellement de l'etre spirituel: 1'habitude de
bien penser devrait'rendre les hommes plus vertueux a propor-
tion qu'ils ont plus de lumiére (III,13). Il avance

ainsi vers la connaissance de 1'homme et la découverte de soi-
méme. Il s'appuie sur 1ui-m5me.et sur 1'effort personnel. 1I1
Il tient plus é se connaitre qu'd se manifester. La éonscience
morale ne font plus qu'un. Il se surveilie dans les plus gran-
des et les plus petites circonstances, Il est ondoyant, di-

vers, (IX,1,5) mais jamais double,



Il constate que l'homme est un 8tre extrémement
curieux et qui a la prétention de s'édlever au dessus de tout,
d'étre maltre de soi. A la véritéd, il est victime des for-
ces qui le dominent et l'entourent. Il est également livré
4 ses instincts, 4 ses appétits et & ses besoins. Il souli=-
gne trois c;ractéfistiques de 1'imperfection inhérente a tout
otre: l'inconstance, la faiblesse de la raison humaine et

surtout la présomption.

I1 est vrai que devant la constation de la faiblesse
humaine, un Pascal s'est montré fort pessimiste, un Voltaire
sarcastique et un vVigny plein d'amertume; chez Montaigne, il
n'y a ni pessimisme, ni mélancolie. Il accepte tous les as=
pects de 1'homme avec un sourire: les défauts aussi bien que
les vertus., "Notre propre et péculiére condition est autr.nt

ridicule que risible", dit-il (I,50,337).

Montaigne avoue que cette étude de soi est simple mais
difficile., D'abord ce que chacun se voit si "résolu et satis=-
fait" signifie que "chacun n'y entend rien du tout"(I1II,13,528).
Ensuite, puisque 1'8tre humain n'est que contradiction et chan-
gement incessant, la connaissance de soi reste forcément im-
parfaite; et 1'homme ne se connait jamais entiérement., Cepen-
dant, tout imparfait qu'il se révéle, il faut &tre honnéte afin
que 1'examen de soi porte fruits; il faut s'interdire le menson-

ge et se méfier de tout illusion, Celui qui suit fidélement ce

conseil s'accepte et accepte les autres avec leurs défauts,
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"I1 faut vivre du monde et s'en prévaloir tel qu'on le trouve"
(III,10,457). C'est seulement & partir de ce qu'il est, que
1'homme apprend ce qu'il peut devenir., Voild un point essen=

tiel chez Montaigne moraliste,

Tout 1'art devra consister 4 faire ressortir non pas
sur les différences individuelles,lmais sur les points communs
et 4 découvrir le fond permanent au deld des apparences., La
connaissance du coeuf humain se fonde non sur des doctrines
théoriques mais sur la nature de 1'homme, Montaigne apergoit
la ressemblance par laquelle on communie tous dans une méme

"humaine condition"(III,2,222),

De plus, la connaissance de soi assure la maitrise de
soi, une qualité d laquelle 1'auteur des Essais accorde un
haut prix. Celui qui se connalit se gouverne au lieu de se
laisser gouverner, Il reconnait surtout ce qu'il doit & 1lui=-

~
meme ;

De cette amit1e que chacun se doit, la vraie amitisé, ,
salutaire et réglée, sait nous dicter ce que nous devons
aux autres pour obtenir d'eux ce qui convient 4 notre
propre bonheur et elle nous apprend & libérer le moi de
1l'esclavage d'habitude tyranniques (III,10,451).
La Boétie visait également 4 enseigner la liberté. Dans le
Contr'un, il propose au peuﬁle de maintenir sa liberté et il
s'en prend 4 toutes les formes du despotisme., Ses préoccupa=-

tions sont plutot dans le domaine politique tandis que celles

de Montaigne traitent tous les aspects de la vie, L'essayiste
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observe avec Scrupule le précepte socratique, se regarde soi=-
meme, s'épie avec un coeur sincére. Il désire la maitrise ou
la possession de soi, Le moraliste reconnait 1a nécessité de
s'examiner pour se connaitre et se corriger. L'introspection
prend le sens d'un examen de conscience orienté vers le déve=

loppement et le perfectionnement de soi,

C) SUIVRE LA NATURE:

Le moraliste souligne 1'importance d'un autre principe
de conduite: celui de suivre la nature, principe stoicien mais
aussi épicurien. D'aprés Diogéne Laerce, Zénon, le premier,

dans son traité, De la Nature de 1'Homme, dit que la fin est

de "vivre conformément & la nature", c'est-d-dire selon la
vertu.15 Vers 1540, Rabelais croyait aussi que la nature hu-
maine, livrée 4 elle-méme tend & la vertu, et que la vie heu=-

reuse et honnéte est facile%s

Le terme nature dans les Essais est difficile & préci=-

ser, La nature chez Montaigne n'est pas divinisée mais person-

¢
nifiéde, Montaigne la considere comme un Stre vivant qui le

prend par la main, le conduit et le guide., Devant ﬁette puis=-
sance maternelle, il éprouve sérénité et confiance. La nature
est généreuse ehvers toutes ses creéatures; 1'essayiste mani=
feste une reconnaissance qui devient amour et affection pour
ce grand donneur, Il regrette que nous soyons séparéds de la

nature pour nous donner "2 la vagabonde liberté de nos fantai-

sies" (I,14,56).

186.
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Montaigne admire encore la nature en tant que "puis=

17

sance qui organise le monde", ‘et qui dirige le cours des
événements, Il serait vain de vouloir arréter 1le cﬁurs nae=
turel des événements, Le plus sage c'est de laisser “"faire
nature”(I,24,134), La nature n'est pas seulement extérieure
a 1'homme en tant que grand bienfaiteur, eélle est aussi in-
térieure--la forme générale de 1'homme, présenté 4 travers
la coutume et la tradition et la forme originelle et perma-
nente de l'homme c'est-d-dire la nature universelle, La
nature devient "une régle universelie, dictant la conduite
des otres vivants."!8 Gependant cette régle a été changée
par des siécles de raisonnements. On en trouve des .vestiges
purs chez ies paysans--chez les hommes sauvages, les Indi=
genes du Nouveau Monde et chez les animaux. Montaigne traite
le théme du primitivisme ‘et il compare les moeurs. des Canni-
bales et celles des Européens, Les Cannibales apparaissent

supérieurs aux peuples civilisés en hardiesse, courage et

bonne foil:
1

Fort voisins de leur naiveté originelle, les lois natu-
relles leur commandent encores et ils vivent heureux (I,31,

235).

L'essayiste trouve que les Indiens de 1'Amérique révélent par
leurs moeurs qu'elles sont les démarches spontandes de la

nature humaine, celles qu'on respecte si 1'on veut vivre heureux,
Montaigne cite leur chant de guerre et leur chanson amoureuse

comme exemples d'intelligence (I,31,237), Chez 1'homme bien né,



cette régle se fait seulement sentir au moyen de la "forme
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maitresse" (III,2,229).

L'auteur voudrait que 1'homme vive suivant la nature.
I1 s'agit de suivre la bonne nature, sans ignorer qu'il existe
de mauvaises natures: celle de 1'ivrogne (Ir,2), du cruel
(ITx,11), du menteur (I,9). Loin d'8tre une doctrine, suivre
la nature devient plutot une habitude, un style de vie. Celui
qui sait la suivre est celui qui "d 1'heur de savoir s'employer
naivement et ordonnéement", c'est-=d-dire "naturellement" (III,
13,526). La juxtaposition des adverbes "naivement" et "ordon-
néement" souligne 1'alliance des impulsions et de la volonte.
Aussi, le moraliste associe la nature a4 la raison pratique:
Puisqu'il a plu 4 Dieu nous douer de quelque capacité de
discours, afin que, comme les bestes, nous ne fussions
pas servilement assujetis aux leois communes, ains que
nous nous y appliquassions par jugement et liberte vo-
lontaire. Nous devons lui prester un peu d la simple
autorite de nature; mais non pas nous laisser tyranni-
quement emporter d elle; la seule raison doit avoir 1la
conduite de nos inclinations (II,8,424),
La raison et la nature deviennent la pierre de touche de tou=
tes les actions et les pensées humaines: "la raison met la dif-=
férence entre 1'homme et 1'animal, Malgré sa forme imparfaite,
cette faculté donne de la valeur et de la dignité & 1'existen-
ce (IIX,2, 236). La raison est alors un instinct moral qui est
un attribut de la nature, un instinct qui varie selon les in-

dividus. Montaigne voit dans cette raison la faculté de dis=-

tinguer le bien du mal, Elle travaille dans le sens de la
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nature en la controlant, transformant la conduite instinctive

en conduite volontaire,

En plus de la raison, Montaigne a foi en cet instinct,
cette loi imprimée dans le profond de 1'8tre., Il se fie a
un sens instinctif des valeurs morales, juge ;ntime de 1'8tre
qui se recompense ou qui se punit (III,2,226)., Il faut déve-
lopper cet instinct pour qu'il constitue la régle de vie et
le principe de toute activité. Que chacun Soumette sa vie
d ce juge impartial; toujours présent, et qu'il tienne a sa
propre sentence (IIX,2,226), Ainsi, la conscience qui éousse
ad faire le devoir parce que c'est le devoir, voilad le mobile
moral selon Montaigne. Ceci justifie 4 ce qu'on éppelle la

morale indépendante et individuelle de-l'essayistego

Dans la vie morale, c'est la faculté du jugement qui
assure le réglement intérieur des actions. Il convient donc
de maintenir cette faculté pure et indépendante. Chez Mon=-
taigne, le jugement tient "un siége magistral™(I1II,13,527).
Ce sont les passions qui_risquenf principalemént de troubler
la tranquilité de 1'8me., L'idéal n'est pas de les supprimer
mais de les utiliser, Montaigne se controle toujours., Grace
d cet effort, il peut affirmer que "“je fay coustumiérement

entier ce que je fay, et marche tout d'une piéce" (III,2,231).

Le moraliste apprend 4 maintenir la sérénité de 1'ame

et de 1'esprit en essayant de maintenir 1'équilibre de ses im-
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pulsions. La tranquillitéde 1'Sme rend 1'homme heureux et
agréable., Il lui est donc nécessaire qu'il se purge de ses
passions et qu'il soit conscient de 1la pratique du bien et de
1'amour de la vertu. Cette vertu est relative (selon les é-
poques et les socidtds) et imparfaite (IX,20). Pourtant
c'est elle qui décide de la dignité de 1'@tre libre parce qu'

elle exige un effort et se distingue de la bonts.

La vertu est en effet "qualité plaisants et gaye"(III,
5,267); elle est "belle, triumfante, amoureuse, délicieuse
pareillement" (1,26,173). Socrate est le modéle de cetts vertu.
Montaigne voudrait une vertu douce, suivie pour elle-meme
(IT,16) une vertu qui ne soit autre que 1'habitude du
bien., "Toute autre science est dommageable 4 celui qui n'a
la science de la bonté™(I,2)., L'auteur désire une vertu
qui soit le fruit d'une longue conquete de soi-méme qui as-
sure la vraie paix de l'esprit, la source du bonheur et de la
tranquilite, L'idéal de Montaigne réside dans 1'effort hu=
main:

Ces humeurs transcendantes m'effraient, comme les lieux
hautains et inaccessibles; et rien ne m'ast & digérer
fascheux en la vie de Socrates que ses extases et ses

ermoneries, rien si humain en Platon que ce pourquoi ils
disent qu'on l'appelle divin (III,13,577).

Cependant, la vertu est 1'ideal qu'on ne peut pas atteindre,

"Les plus parfaits se sont bien contentez d'y aspirer et de

1'approcher sans la posséder... la poursuite méme en est

130,
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plaisante" (I,20,83).

Montaigne ne sépare pas la vertu et le bonheur, La
vertu est la seule voie qui conduise a lfart de vivre heureu-
sement, Il batit sa propre vie espérant que d'autres 1'imi-
teront, mais il laisse chacun libre et a son inspiration per=-
sonnelle, Les préceptes qu'il donne ne sont pas seulement
dans ses paroles mais dans ses gestes, "si j'avais 4 revivre
'~ je revivrais comme j'ai vécu", dit-il (III,2,236). "L'exemple
personnel étant le plus satisfaisant des arguments qu'un mo-
‘raliste puisse présenter en faveur de ses maximes, Montaigne
en apporte de toutes sortes sous les yeux de ses lecteurs"?l

L'auteur des Essais écrit également du devoir de jouir
des biens de la vie. L'homme, compose d'une Zme et d'un corps,
est malheura2ux s'il refuse les dons de la vie, "Le cﬁrps a une
grande part 4 nostre estre'(II,17,40), Il convient d'associer
son dme aux voluptés des sens, d'abord pour y prendre part, en-
suite pour rendre aux sens le service de leur imposer la tem=-
pérance (IIX,13,550). L'4me doit amblifier le bonheur et em=
pécher la jouissance démesurée de devenir une passion, Il sta=
git d'une morale ol la seconde nature (la raison) controle la
"natura prima". Elle ennoblit ainsi la jouissance et 1'é1éve
au rang de la vertu, Montaigne ne fuit pas le plaisir mais il
repousse les execds, Et presque toujours le plaisir s'accompagne
d'une sincére reconnaissance envers la bonté souveraine de Dieu

(I1I,13,577). La volupté pour Montaigne c'est le plaisir di=-
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vin et parfait que procure la poursuite méme de la vertu (I,

20,83).

L'essai cing (5) du Troisiéme Livre, Sur des Vers de

Virgile, démontre que la chasteté et la pudeur de la femme

sont des ruses pour mieux attirer 1'homme. Elle est pour lui
un étre 1livré 4 ses impulsions. Mais il note également qu'elle
est capable de sens de l'honneur, de fermeté d'Ame et de coura-
ge. Sa valeur principale est sa beauté et elle devrait en pren=
dre soin, plus que de sa culture, De toute fagon, les femmes
sont douces et d'une grande "finesse intuitive". Montaigne
remarque qu'il y a des femmes cultivées, telle Marguerite de
Navarre dont il loue 1'Heptaméron, "gentil livre pour son éto=-
ffa"(11,11,472), Il conclut ses réflexions sur la femme par

ce jugement qui dépasse son époque:

Les males et les femelles sont jetés en un méme moule,

sauf 1'institution (1'éducation) et 1'usage (la condi-

tion que leur a faite la société), la différence n'y

est pas grande (IIIX,5,328).

Toute considération platonicienne de 1'amour, concep-
tion en vogue, demeure étrangére i 1l'auteur des Essais., Ses
opinions sur 1'amour, 1égitime ou illégitime, sont conformes
d celles des anciens et non pas a& celles des commandements de
Dieu. La religion chrétienne recommande la chastetd, condamne
1'oeuvre de chair en dehors du mariage; elle impose aux époux
une £idélité rigoureuse. Pour Montaigne, 1l'amour est une jouis=-

sance physique, un plaisir des sens, ainsi qu'une jouissance



spirituelle. L'interdire est contre la raison et la nature,
Le plaisir de 1l'amour n'est pas vicieux en lui-méme "pourvu
que la mesure y soit joincte'(III,5,323). Il dit que lui=-

méme il se complaisait en amour mais il ne s'y oubliait pas

(1x11,5,321).

Quant @ 1'union conjugale, il a une conception noble,
I , s, N . PR
elevée, serieuse, Le mariage est "une religieuse liaison"

(1,30,227), 1'action la plus nécessaire de la société. D'ail-
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leurs, on ne se marie pas pour soi mais pour la postérité(p.Z?B):

c! est une religieuse liaison et dévote que le mariage,
Voila pourquoi le plaisir qu' on_en tire, ce doit etre
un plaisir retenu, serieux et mele a quelque severzte-
ce doit @tre une volupté aucunement .prudente (¢'est-d-
dire quelque peu saoe? et conscientieuse (I,30,227),
eee Un bon marzage, i1 en est, refuse la compagnie et
conditions de 1'amour. Il tache d représenter celles
de 1'amitié (IXI,5,275).

Le mariage ne doit pas étre 1la conséquence de "1a beauté et
des désirs amoureux”(IIX,5,273). Il s'agit plutdt d'un con-
trat od la raison doit peser plus que le sentiment. Le maria-
ge ost pour la propagation, Entre les époux, il souhaite une
affection douce et confiante, le respect réciproque, la loyau-
té et les obligations mutuelles., Il y a quelque chose de
sacré dans une union, aussi 1le plaisir qu'on y prend doit-il

»

8tre modéreé:

La touche d'un bon marlage et sa vraie preuve regarde
le temps que la societé dure: si elle a esté constam-

ment douce (II,35,153).
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La définition actuelle du mariage chrétien va dans le méme
sens, Le code des obligations conjugales ne sont pas tou=
jours propres d satisfaire la conscience actuelle, Le pro=-
bléme du divorce ou de la pilule chez les Catholiques ortho=

) »
doxes n'est pas encore résolu,

Il est évident que la modération est un des principes’
importahts de la morale privée de Montaigne. Le moraliste
1'encourage surtout dans l'usage du plaisir, S'imposer 1la
tempérance au milieu des jouissances c'est remporter la vic-

.toire sur les passions. Mais un grand effort est nécessaire
car rester entre les deux extrémes ast plus difficile que de
renoncer au plaisir (1X,33,142 ). L'auteur des Essais exige
1a mo&ération méme dans la vertu (I.15), "Une 2me souple
est indispensable pour s'adapter avec aisance aux circons-
tances infiniment variédes que présente la vie"(III,z).'

Il ne veut pas que la modération soit d'une raideur paraly-
sante, Aussi, admire-t-il Socrate, Scipion et Epaminondas,

hommes d'actions, simples et flexibles,

La morale personnelle de Montaigne est le fruit de
1'expérience et de la pondération. Elle est pratique, con-
créte. et vivante, L'action morale exige un apprentissage
prdgressif conduisant vers un état parfait,"L'accoustumance,
une seconde nature, et non moins puissante" (III,10,455),
assure la discipline de 1la conduite., Le lécteur qui suit

cette méthode de vie ne s'oblige qu'autant qu'il veut et il
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il n'attend aucune récompense ni des hommes ni de Dieu., Cer=-
tains pourraient reprocher & Montaigne une indulgehce trop
grande pour les plaisirs, trop d'indifférence pour 1l'avenir,
On ne voit pas dans sa morale et dans sa vie privée ce qu'il
y a de volonté, de fermeté et de constance, La description
de Pyrrhon est 1'homme par excellence qui batit sa vie morale
selon les principes énoncés par Montaigne:
I1 a voulu se faire homme vivant, discourant et raison-
nant, jouissant de tous plaisirs et commoditéz naturelles,
embesoignant et se servant de toutes ses piéces corpo-
relles et spirituelles en régle et droicture ( II,12,561).

Cette morale connalt sa portée et ses forces, et elle vaut

exactement ce que vaut 1'Ame qui 1'embrasse,
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5. R. Aulotte, les Romains dans les Essais ds Montaizne, in

Actes de Congres de 1 aAssociation G. Bude, 1973.

6. Les Historiens ‘sont ma droite bale: ils sont plaisans et
aisés; et quant et quant 1 homme en général, de qui je
cherche la connaissance, y paralt plus vif et plus entier
qu'en nul autre lieu, la divers;te et vérite de ses con-
ditions internes en gros et en détail, la variété des
moyens de son assemblage et des accidents qui le menacent

(II,10,457).

7e R. Aulotte, Etudes sur les Essais de Montaisne, Paris,
Europe Edition, 1973, P.9%.

8. J'en fis bientot des réserves notables... J'en faisais un
secret; et moi qui ose tant dire de moi ne parlais de mon
arzgent qu'en mensonge... Et plus je m'étais charge de mon-
naie plus aussi je m'étais charzé de crainte... Laissais=-
Jje ma boite, chez moi, combien de soup¢ons et pensements
epineux, et, qui pis est, incommun;cables.... Tout compte,
il y a plus de peine d oarder de 1'argent qu 'a 1'acquérir
..o Je fus quelques annees en ce point (I,1%,64<66),.. 0
le vilain et sot étude d'étudier son argent, se plaire 2
le manier, peser et raconter. C'est par 14 que 1'avarice
fait ses approches (IIX,9,390).

9. Comme R. Sayce déclare: "Montaigne presents an outstanding
exemple of the real purpose of books=-not as a substitute
for experience but as an enhancement and enlargement of it,
(Montaigne représente un exemple frappant du vraz but des
1ivres-- ils ne devraient pas se substituer & 1l'expérience
mais & 1l'agrandissement),

R, Sayce, The Essays of Montaigne, London, Weidenfeld and
Nicolson, 1972, p.238.
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geuvres Morales de Plutarque, "Comment il fault ouir"
Traduction Amyot, ~ Paris, vascosan, 1572,

Les idées pedagogiques de Montaigne reposent sur un pos-
tulat: la bonte de 1la nature, et toutes les recommanda-
tions de 1l'essai I,26 s'adresssent & un éléve qui, par
nature fait 1le bien.

M. Tetel, Montaigne, New York Twayne Pub.,Inc. 1974,
p0930

Marcel Raymond, Génie de France, Neuchatel, la Baconniére,
1942, p.63.

La Fontaine, le Juge Arbitre, 1'Hospitalier et le Soli=-
taire, "Apprendre a se connaitre est le premier des
soins", .vers 39, de la fable, Livre XII des Fables,

Diogene Laeroe, Vies et Opinions des Philosophes, VII,
87-88, in "les Stoiciens”, Paris‘ Gallimard, 1962, p.44.
Cette reference est prise dans 1 'article de H. Weber,
"Montaigna et 1'idée de la nature” in Saggl e Recerche
di Litteratura francese, Vol.5, Turin, 1965, p.4%4.

En leur reigle (des habitants de 1'abbaye de Théléme)
n'estoit que ceste clause: Fay ce que voudras, parce que
gens libres, bien nez, bien instruits, conversans en
compaignies honnestes ont par nature un instinct et ai=-
guillon qui toujours les pousse & faire vertueux.

Qeuvres de F. Rabelais, Ed. A. Lefranc, Paris, Champion,
1925, Tome 11, p.*30.

H. Weber, op. cit. p.45.
H. Weber, op. cit. p.U9.

"Forme a ici un sens phlloSOphique, technique: chaque
homme est le quet qui supporte 1'essence de 1'homme en
general, ce qui varie ce sont les accidents, mais la for-
me, c'est~d-dire 1! essence, est 1a méme chez tous. C'est
par la mat;ere que l'on s individualise... Au contraire

la forme d'homme est commune a tous les hommes. Montaigne
qualifie cette forme 'maistresse' parce qu'elle a tous

les traits qui la constituent présents chez tous."
Gougenheim et Schuhl, Trois Essais de Montaigne, Paris,
Vrin, 1958, p.67.

Montaigne envers autrul, il est tolerant quand il s aglt
d'interdictions: ce qu'autrui défend mérite d'étre défendu,
Envers lui-méme, "la condamnation que je fais de moi est

plus vive et plus.raide que n'est celle des juges" (I1II,2,807).

Les Essais de Montaigne, Ed. Armaingaud, op. cit. Tome I,
P.57.




CHAPITRE VII: MONTAIGNE A LA RECHERCHE D'UNE VIE FECONDE

Montaigne est 4 la quete d'une dimension nouvelle de la
vie pour trouver la paix et le bien-etre, Mais qu'est-ce que
la vie et qu'elle en est la raison? Ceci a toujours été le
plus sérieuz sujet de recherches des savants, des philosophes
et des théologiens. Beaucoup ont donné des réponses qui ne
sont pour la plupart que dés conjectures, Pour le poéte roman=
tique qui gémit, la vie n'est qu'amertume et désespoir. D'au-
tres sentent peut-2tre que la vie est une fatalité, une énigme?
Le mot vie n'a pas donc de signification précise. Elle signifie

quelgue chose d'absolument différent 4 chaque individu.

La vie au sens universel devient principe, difficile 5
définir--elle est la force qui anime, indépendante du temps.
Elle n'a ni commencement ni fin. Au sens réel, on peut géné-
ralement définir la vie 4 travers les expériences, les préoccu-
pations quotidiennes, les joies, les conquétes, les chagrins
ou les injustices, La vie ne peut &tre touchée, vue ou enten=-
due==tout ce que nous voyons e€st sa manifestation visible,

Pour 1'homme, en général, la vie n'est pas quelque chose qu'on
dtudie mais une voie qu'on prend tant bien que mal. Si les cir-
constances sont favorables, 1'homme est heureux sinon il est
malheureﬁx. Cependant, ceci ne préseqte pas la vraie vie. Pour
Montaigne, l'homme est constamment formé et modelé par 1'atti-
tude mentale qu'il entretient. Chacun est exactement aussi

heureux qu'il décide de 1'®tre, C'est sur le plan de la raison
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et de 1l'esprit qu'on est capable d'@tre maltre de son univers
et de soi-méme, Salomon dit, il y a bien longtemps de 1l'homme:
"Tel i1 pense en son ame, tel il est".} cerui qui réagit aux
circonstances extérieures-agit comme un barométre et non selon
sa vitalite innde. La véritd c'est que les événements de la
vie ne sont importants que relativement aux attitudes que nous
adoptons'é leur égard. Chacun de nous se fait corstamment ce
qu'il est. La vie devient le potentiel en soi qui affronts les
circonstances, uneAexpérience qui se poursuit, une occasion qui

permet 1'épanocuissement et le développement de 1'8tre.

L'essayiste qui étudie les principes de la verite, s'en-
gagé dans une quéte incessante en vue de son d55e10ppement Spi-
rituel. Les changements en lui et autour de lui deviendront la
régle de sa vie, Souvent, il mene une vie précipitée, harcelée,
dans un monde changeant et incertain. Cependant, il apprend a
considérer ces occasions comme des opportunités plutot que comme
des difficultes et que tout probléme comporte des bienfaits pour
lui. Il faut qu'il se detende et se libéfé de la tension afin
de trouver le sentiment d'une éaix interieure, Ainsi, les dif-
ficultés qu'il renmcontre 2 la surface, les conflits de famille,
les dpreuves physiques, les ennuis d'argent, les injustices des
guerres, tout cela constitue des occasions de developpement;
toute dpreuve sera une occasion de stimuler la puissance latente
qui re'side en soi,. Les difficultes de la vie servent donc a

- ~ 3
manifester la bonte, la force de caractere, et peuvent fournir
’ P
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un stimulus pour accélerer les manifestations de la vie, de

1'entendement et de la tranquilité,

Montaigne se rend compte qu'il n'y a ni vrai bonheur,
ni but dans la vie tant que la conscience humaine se base sur
des 4dléments extarieurs. La plupart des difficultés humaines
éue-ce soit d'ordre mental ou physique, proviennent de 1'ennui,
de la peur, de l'accablement qui résultent du fait que 1'on
existe seulement au lieu de wvivre., La tension reésulte en
grande partie de 1'hostilité aux changements et de 1'opposition
aux situations. Le moraliste pensezqu'un homme esé vraiment
estropié qu'en esprit. Son ddsir est de 1libérer cet esprit
des bornes du jugement. Il se veut absolument libre, sans in-
quidtude, délivré surtout de la terrible penséde d 1l'égard de
la mort. Le but de. la vie est "la quéte de la vérité”, de
la perfection. La vie est faite pour qu'on la manifeste et
qu'on la vive! Le sage ressent la plenitude de la vie dans
sa profondeur:

Pour moi j'aime la vie et la cultive telle qu'il a plu

a Dieu nous 1'octroyer (III,13,574).
Ceci démontre la ndcessité de laisser-aller tout ce qui em=-
péche le developpement individuel et de son potentiel inté-
rieur. et d'acquérir une conscience tournée vers ce qui ignore
l1a crainte, la maladie et la mort. L'objet de "la quéte de
la vérité" c'est de prendre conscience de la plénitutde de la

vie et de débarasser tous les concepts négatifs qui entravent

le bonheur.
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A) LA MORT ET LE DETACHEMENT:

Montaigne porte un intéret continuel i la mort. Il a
pu observer de son chateau les massacres des guerres civiles,
L'angoisse de la mort est plus douloureuse que la mort, dit-il
(L,20). GC'est que Montaigne a peur de la mort. Le stoicisme
lui offre temporairement un moyen de la supporter sans crainte,
de la regarder en face pour s'y habituer. "Qui apprendrait
les hommes d mourir, leur apprendrait & vivre"(I,20,92), Rien
n‘est plus admirable que de savoir mourir avec dignité, comme
était mort son ami, La Boétie, sans crainte, sans émotion.

"

Cotte ultime épreuve démontre sa veéritable force d'3me, "en

tout le reste, il y peut avoir du masque' (I,19,80).

L'auteur des Essais voudralt considérer la mort comme
une condition naturelle de notre existence £ixé par le destin;
avec la mort, notre vie est compléte (I,20,98). Le moraliste
essaie d'Gter toute crainte de la mort en s'appuyant 4 cette
connaissance que la mort est un acte de "1'universel ordre des
choses" (I,14,53). Les idées antiques qu'il emprunte, il fait

sien pour e communiquer 4 ses lecteurs d'une vivacité Ston-

nante,

"Que Philosopher c'est apprendre 4 mourir" est une
phrase de Cicéron.> Philosopher pour l'auteur c'est préméditer
1a mort et s'y appréter., La question du détachement se pro-

duit dans la méditation de la mort. Philosopher c'est dtre
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déjé sur la voie de la mort, Cela exige que nous nous accou=
tumions a 1'idée que la mort est inévitable, Elle est toujours
présente; elle peut survenir 2 la plus insignifiante occasion.3
Montaigne emprunte 2 Sénéque que la prémeditation de 1la mort
est preméditation de la liberté; quiconque a appris & mourir

a aussi désappris 2 servir (I,20,88),

Montaigne se regarde lui-méme avec la mort préméditée,
Quoiqu'il accepte momeﬁtanément 1'idée d'une mort volontaire
et du suicide, il ne le propose pas pour autant. Il préfére
qu'on reste vivant, qu'on joue son rdle, qu'on agisse et que
prest 4 part”, on attende que la mort survienne:

Je veux qu'on agisse, et qu'on allonge les offices de

la vie tant qu'on peut, et que la mort me trouve plan-

tant mes choux, mais nonchalant d'elle, et encore plus

de mon jardin imparfait (I,20,91).
Il n'est donc plus question de crainte et de défi associé a 1la
mort mais une réconciliation, une acceptation avec 1'inévita-
ble, et dﬁ lien unissant la vie et la mort., Le dernier acte,
l'acte difficile lui devient maintenant facile,-un acte qui
exige aucun effort, C'est que 1la nature donne courage et le
"conduits par sa main (la main de la nature) d'une douce pente
et comme insensible, peu & peu, de degré en degré, elle nous
roule dans ce misérable estat, et nous apprivoise; ainsi que
nous ne sentons aucune secousse, quand la jeunesse meurt en

nous”" (1,20,93).
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Les termes "douces, insensible, apprivoiss" sont déjd
caractdristiques de son attitude 4 1'égard de la mort. Ils
sont particuliédrement appropriés a la mentalité profondément
passive de Montaigne, Dans la derniére partie de 1'Essai,
I,20, il donne la parole 3 la nature elle-meme:

Vostre mort est une des piéces de l'ordre de l'univers
c'est une pidce de la vie du monde (p.95).
Cas idées etaient fort courantas dans la sagesse antique; dans

les Moralia, par exemple, Sénédque évoque le calme et la douce

N

acceptation de la mort. Dans 1'Epitre 70 4 Lucilius, "le sage

se tue si beaucoup de choses dérangent sa tranquilitd",

Montaigne est conscient que la mort est inhérente a ia
vie. La mort constamment présente & l'esprit n'est plus banale
de plus, cette présence intime doit Stre exemﬁte de peur, Fuir
la mort ce serait &tre un l3che. GC'est dans ce "mol" esprit
de conciliation des puissances contraires--de la vie et de la
mort, que reside la source de la conscience objective de 1la
mort chgz Montaigne. Il le restera jusque dans ses derniers
essais,mais il pénétrera beaucoup plus profondément, ot il rem-
placera la connaissance objective par l'expeérience intime.

Le véritable intdrét de Montaigne va denc a4 la connaissance
de I'expérience intime de la mort:

Ce sont les approches que nous avons 2 c¢raindre; et celles-
14 peuvent tomber en expérience (II,6,407).
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L'essai De 1l'Exercitation (II,6), l'auteur emprunte & Sénéque,

De tranquillitate animi, XIV, od Montaigne raconte comment

Canius Julius, condamné 3 mort, annonce qu'il est résolu d gar-
der toute sa conscience jusqu'au dernier moment pour essayer

de voir ce qu'il advient de 1'3me on son "deslogement",

L'essai II,6 raconte également d'un accident qu'eut
Montaigne probablement vers 1570: un jour en allant se promener,
i1l voit foncer sur lui le cheval d'un de ses gens qui le jette
4 bas du sien et le blesse si fort qu'il reste étendu sans mou-

vement, et que ceux de sa suite 1'ont cru mort. Tandis qu'on

—-l-

ie ramenait chez lui, il reprit connaissance, mais si lent it
qu'il se sentait plus prés de la mort que de la vie. Il dé-

crit cet état flottant entre la vie et la mort:

«+. Cependant mon assiette estoit & la verité trés douce
et paisible- je n'avais affliction.ny pour autrui ni pour
moi: c'estoit une langueur et une extreme faiblesse, sans
aucune douleur... C'eust esté sans mentir une mort bien
heureuse: car la faiblesse de mon discours me gardoit d'en
rien juger, et celle du corps d'en rien sentir. Je me
laisais couler si doucement et d'une fagon si douce et

si aisée que jo ne sens guere autre action moins poisante
que celle-la estoit (II,6,413).

I1 écrit en conclusion:

Ce conte d'un~evenement .si légier est assez vain, n estozt
1'instruction que J Yen-ai tiree pour moi: car, d la vérité,
pour s'aprivolser a la mort, je trouve qu'il n'y a que de
s'en avoisiner... Ce n'est pas ici ma doctrine, c'est mon
estude; et n'est pas la legon d'autrui, c¢'est la mienne

(xz,6 bl“r).
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Le sentiment qu'il éprouve lors du passage de la vie & 1a mort
est presque tendre: "me laisser aller, se laisser couler..."
Se sentant prés de la mort, il s'abandonne, Tant qu'il reste
a demi-cqnscient, il observe ce phénoméne et il se dédouble
jusqu'au bout -- l'auto-observation, le détachement de 1'3me est
un apprentissage de la mort. Cette expérience de la presque
mort, comme Rousseau dans '"la Deuxiéme héverie", justifie
1'dcriture de l'auto-portrait: "Je 1'ai essayé (la mort) par
1'effet"(11,6,411) c'est=d~dire il en a fait l'expérience.
Montaigne ne raconte jamais de réve--la tentative des Essais
est d'éprouver une désalidnation dans la mort. Prés de la
mort, l'auteur se sent dans une harmonie heureuse., Tout se
passe dans un soulagement radieux: '"si doucement et d'une

fagon si douce et si aisde..." (II,6,413).

L'authenticité d'une mort se mesure par l'accordance

avec la vie individuelle qui s'y achéve:

Toute mort doit estre de mesmes sa vie, Nous ne devenons

pas autres pour mourir. J'interpréte toujours la mort

par la vie (II,11,466).
La mort est toute personnelle et diverse dans chaque cas,
Il n’y a pas une seule mort exemplaire. Mais dans chaque cas,
la vdritd de la mort se rencontre avec l'expérience intérieure
de 1'individu en cause. A chacun de m&urir comme 1l peut en
demeurant fidéle a4 soi-meme, Tout le reste est mensonge.

*1a mort a des formes plus aisées les unes que les autres,



et prend diverses qualitez selon la fantaisie de chacun"(III,
9,%25). "La mort est désirable 4 Caton et indifférente & So=-
crate"(I,50,335). Montaigne découvre l'units paradoxale de
la vie et de la mort; "pour s'apprivoiser é la mort, je trouve
qu'il n'y a que de s'en avoisiner", dit-il (II,6,414). La
plénitude intérieure vient de la réconciliation dans 1'appro-
che profonde et vécue de la mort, Cette réconciliation se

déroule dans une totale absence de douleurs physiques,

Un passage de 1'essai De la Diversion (III,4) traite de
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1a maniére de se rendre maitre en face des difficultés. L'homme

en face de la mort se procure des "diversions", reméde moral

~ de tous les maux:

Nous pensons toujourS'ailleursf l'espérance d'une meil-~
leure vie rous arreste et appuye, ou l'eSPérance de la
valeur de nos enfans, ou la gloire future de notre nom,
ou la fuite des maux de cette vie, ou la vengeance qui
menace ceux qui nous causent la mort (III,%,255).
Puisque les forces de la volonté et de la raison sont incapa=-
bles de tenir t8te 4 la mort, les diversions(les priéres, 1'i-
dée de 1'1mmortalité)sont.recommandables; Montalgne veut con-

server 1'expérience intérieure qui s'enquiert en des diver-

. sions. Par contre, l'auteur a de l'aversion pour les rites

funéraires, les lamentations de ceux qui restent, Il reconnait

que 1la mort peut survenir & n'importe quel moment de 1'existence,

I1 désire avant tout la tranquillité et une mort bien sienne et

selitaire:



Je me contente d'une mort recueillie en soy, quiete et

solitaire, toute mienne, convenable 4 ma vie retirée

{1IT,9,4%20).
"Une mort toute mienne” semble impliquer un égoisme de sa part.
I1 le dit vraiment par amour de la vérité et de 1'expérience
de sa mort. Il n'y a pas de postulations métaphysiques chez
Montaigne. Il ne s'agit que de subir 1'événement pur, en tant
qu'individu. Cette "mort recueillie en soy" admet également
la souffrance, la peur car c'est un homme humain qui meurt.
Cependant, la passivite de la souffrance est nécessaire pour

accueillir. 1a mort, et c'est & cet accueil que Montaigne se

tient prét.

Montaigne semble accorder a la douleur plus d'attention
qu'a la mort. Quant & la souffrance physique, il faut tenir
téte et se rendre insensible selon les préceptes de Sénéque,
"Ce que nous disons craindre principalement en la mort, c¢'est
1a douleur" (I,14,5%)... de juger qu'elle n'est pas un mal et
des lors de ne pas en avoir peur que les jugemepts faux sont
les seules causes de nes souffrapces"(I,IU,h?).‘Le reméde pour
la douleur se trouve dans le coeur humain. Ce qui importe
c'est délivrer le coeur de cette 5moti§n et retrouver la séré-
nité., Le moraliste reconnalt que la vie "est composée, comme
1'harmonie du monde, de choses contraires" (III,1I3,s545). Il
ne nie pas le mal dans l'existence; il est vain de nier la dou-
i1eur. Ce serait se porter contre 1l'ordre nécessaire de 1'uni=-
vers., Selon Montaigne, la nature elle-méme fournit la douleur

(I1r,13,550) en la mettant au service de la volupté,
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Cependant, Montaigne n'a pas le culte de la souffrance,
Il écrit que tout ce qui allége la souffrance doit-etre recher-
ché. Il cherche des régles pour passer la vie le mieux pos-
sible, Il apprend chez Sénéque que pour vivre heureux, il
faut se proposer un but dans l'existence.8 I1 suggeére de suivre
1'exemple de quelque grand homme qui mérite de 1l'admiration, et
d'acquérir le contentement de soi (I,39,270). Caton est 1l'ex-
emple de constance, capable de supporter et de controler touw-
tes choses, Montaizne reste redevable & Sénéque d'une éthique

qui réclame la liberté et l'indépendance de l'ime car "la vraie

liberté c'est pouvoir toute chose sur soi" (ITII,12,495).

L'essayiste s'efforce 4 la passivité de la souffrance
et au courage pour vaincre la'peur de l1la mort. .Son consente=
ment & la souffrance se concilie avec le désir d'avoir une
mort aussi peu.douloureuse que possible, C'est ainsi qu'il
Iui érriva de méditer comment il voudrait mourir--pret 4 quit-
ter "rassasié de jours".) Montaigne ne fait pas de la mort
une absgrdité:

Je voyois nonchalamment la mort, quand je la voyois

universellement, comme fin de la vie; je la gourmande
en bloc; par le menu, elle me pille (III,%,259).

\ . . .
Quant a la vieillesse devient pour 1l'auteur une douce
. . A 10 ) . 1
pente inclinant a la mort. Il est certain que le nombre d an-
nées que nous vivons pour le moraliste est sans importance; ce

qui compte c'est la qualité de notre vie, Nous ne considé-



rons que la longueur des années alors qu'il faut l'estimer dans
sa prqfondeur%l"A mesure que la possession du vivre est plus
courte, il me la faut rendre plus profonde et plus pleine', dit-
i1 (IIT,13,572). Nous donnons trop d'importance 4 1'dge, &
ia.mort et pas assez 4 la vie, Ce qui concerne Mbntaigne clest
le développement spirituel, l'activité créatrice. Il ne s'agit
pas de déterioration de la vie ou de vieillesse mais celle
du manque d'enthousiasme, de la volontd d'édpanouissement:
Il est possible qu d ceux qui emploient bien le temps, la
science et 1! experience croissent avec la vie; mais la
vivacitd, la promptitude, la fermeteé, et autres parties
bien plus notas, plus importantes et essentielles, se
finissent et s'alanguissent (Be 1' Age, I,57, 362)., '
Socrate est le modéle de perfection et de courage. L'essayiste
ne veut 4 tout prix Stre esclave des circonstances. "Taute
opiniom est assez forte pour se faire épouser au prix de la
vie"(I,1%,50). En face du découragement, de la crainte ou de
la vieillesse, il maintient une attitude de 'divine indifférence’
I1 désire établir un état de conscience et un sentiment plein
de confiance et d'espoir, un sentiment d'intensitd, d'enthou-
siasme, de vivacitd d'esprit et de vigueur. "I1 n'importe pas

seulement qu'on voie la chose, mais comment on la voit"(I,1%,68),

Il est évident que pour Montaigne, la crainte de la
mort constitue un obstacle mental au cours de la vie; elle
obstrue la voie d'une vie pleine, riche, rayonnante et utile.

La religion traditionnelle enseigne que la naissance était le
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commencement de la .vie, et que 1a mort n'était qu'un-pas con=-
duisant 4 une vie éternelle dans le ciel ou en un enfer, ou
1'on expie les fautes commises sur la terre. Tandis Qque pour
le ﬁoraliste, ctest la vie et non la mort qui retient son at=-
tention. "Ce,que j'ai & faire avant mourir, pour l'achever
tout loisir me semble court, fut-ce d'une heure", dit-il (I,
20,89), Ainsi, plus une vie est vécue authentiquement--c'est-
d-dire dans l'acceptation de ce qu'elle a de supportable et
d'éphémére, plus elle est apte & mourir:

Je me compose 4 la perdre (la vie) sans regret, mais

comme perdable de sa condition, non comme moleste et
importune, Aussi ne sied-il proprement bien de ne se

A3

desplaire & mourir qu'ad. ceux qui se plaisent & vivre
(I11,13,572).
L'amour de la vie et L'amour de la mort sont unis. C'est par
ce double amour que Montaigne'assure 1'équilibre de son huma-
nité. Et encore: plus une vie se sait proche de la mort, plus
elle prend d'intensité. Elle gagne en profondeur et en pléni-
tude ce qu'elle perd en durde:
Principalement 4 cette heure que j'apergois la mienne si
breive en temps, je l1a veux estendre en pois; je veux
arester la promptitude de sa fuite par la promptitude de
ma sesie;... 4 mesure que la possession de vivre est plus
courte, iI me la faut rendre plus profonde et plus pleine
(p.572).

Montaigne a ce besoin de se garantir de toute pertuba-

tion pour passer le trépas. Il veut se recueillir tout entier

pour ne penser qu'd la mort, "m‘attendre d elle”, "mourir 4 mon
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aise, le passer & ma mode", I1 aimerait mieux "une
mort molle et douce" et que 1'effroi de la mort ne soit pas
augmenté par un cdté effrayant des circonstances car il y a

déjd bien assez de peur quand la mort arrive., Il affirme qu'il
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aimerait mieux une mort brutale i la mort lente, Il pféférerait

mourir d'une balle que par 1l'épée, boire la cigue de Socrate
que se faire violence comme Caton (I,14,61), Ses réflexions
portent sur ce qu'il y a de plus grave dans 1l'homme; c'est par
la mort qu'il parvient 4 saisir le plus intime de son &tre et

4 se trouver lui-méme,

Montaigne est loin du sens chrétien de 1la mort, Les
Essais n'évoqhent que de trés loin les textes bibliques, Il
cite une fois un passage de'l'Ecclésiaste (I,20). Il emprunte

surtout les parties de 1l'incien Testament qui traitent de la

sagesse et des proverbes, Ces textes et toute la théologie sub-
séquente, définisseﬁt la mort comme une contradiction:; éthi-
quement, la mort est discreéditée par le péché originel. Mais
en retour, elle est aussi glorifide. Car 1'homme constitud
d'une ime et d'un corps est 1ibéré par la mort de sa corpora-
Vlité pour retourner chez lui, "dans la demeure qui est dans

les cieux"(2 cor. V,1).

Cette idée courante dans l'antiquité, cette idée pla-
tonicienne, prend maintenant un tour plus grave: en mourant
1'homme s'inquiéte de savoir si c'est 1'enfer ou le ciel qui

1'attend., Le Christianisme insiste sur la duplicité de la mort



Selon la définition chrétieﬁne, la mort n'existe absolument
pas aw sens strict du mot (comme cessafion d'8tre); 1'homme
continue & vivre par son Zme. L'épouvante de la mort reste &
la créature en tant que telle, puisque c'est justement de 12
que vient le salut:; des fautes de la vie terrestre, de la
peur eschatologique de 1'homme s'il'pourra subir 1'épreuve
devant son Juge. La peur eschatologigue était trés au cou-—
rant dans le temps de la Réforme et de la COntre—Réforme.lz

A 1'époque, plus une mort est calme, stoique, plus elle est
suspecte de manquer d'Sme et de griace. Plus l'agonie est
pénible, plus efficace aussi est la pénitence, grande la foi.
Les tourments &e la mort deviennent. un mérite. JuSqu'i la fin,

1z mort doit 8tre crainte et espérance, anomalie et voie de

salut,.

Montaigne est loin de toute cette conceptian chrétienne
de la mort. Mais sa pensée non-chrétienne n'entre pas en con-—
f1it avec les vestiges du christianisme, Il n'a nul besoin de
prendre.polémiquement,positioq_contre euz; Il le fait non pas
uniquement par crainte de la censure. Tl s'appuie tout sim=
plement sur sa conviction personnelle, prenant 1'antiquité pour
guide, ne se laissant pas troubler par toutas caes autrescon-
ceptions, Il les respecta tout sn gardant ses convictions
personnelles, Dans les Essais, on ne trouve pas la moindre
trace que Montaigne ait vu dans la mort une conséquence du

péchdé, Il prend la mort et la vie qui lui résistent comme un



ordre qui ne se peut déduire ni métaphysiquement ni historique-
ment. Le moment de la mort est un moyen de percevoir la réa=-
1ité du fait humain, de faire preuve de fidélité & soi-méme
dans la solitude; 1a mort ne. doit pas empécher de vivre plein-

ement jusqu'd 1la:derniére heure.

Montaigne ne veut pas gigcher la vie si bréve en s'ap-
puyant sur profits et pertes, ciel et enfer. La mort est "un
quart d'heure de passion sans conséquence, sans nuisance, et
ne mérite pas des préceptes particuliers"(III,12,501). La
mort ne lui inspire aucune angoisse eschatologique, L'idée
gqu'il se fait de soi est, comme toute sa conception du monde,
de découvrir les qualiteés de 1a finitude. On voit chez lui
cet 8lan de l'esprit débordant la vie toujours préte 4 mourir.
I1 évite le3 interprétations chreétiennes qui lui auraient em=-
péché 1'expérience de la pleine realité de la mort, Il veut
affronter seul sa propre nature et sa propre mort, trouvant
dans 1'une et l'autre leur accord réciproque. Il individualise
la mort avec grande importance qui lui permettra d'®tre -encore
une fois lui-méme. '"Nous avons abandonné nature et lui vou~-
lons apprendre sa legon, elle qui nous menoit si heureusement
et si sirement ... au rebours, Ie pIus facile et le plus na=-
turel serait en descharger mesme sa pensée, de 1l'idée de la
‘mort" (IIX,12,499-506), dit-il. Pendant les ravages de la
peste, il voit les pestiférés quitter la vie sans larmes et

et sans étonnement, creuser eux-meémes leur tombe, Par cette
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observation, Montaigne élargit l'expérience de la hort en y
ajoutant le motif de 1'oubli, de la renonciation 4 la "com=
mentatio mortis" philosophique. Son intention est aussi de
s'abandonner a une profondeur, ou vie et mort s'arrangent entre
eux sans 1'intervention de la volonté et de la raison. Le

moraliste constate que 1'on meurt réconcilié pourvu que la

volonté se retire.

Supporter la vue de la mort exige une fermeté longue et
difficile & acquérir, dit-il, d'aprés Sénéque. Montaigne as-—
Socle le caractére distinctif de 1'8tre humain, sa raison, et
out particuliérement sa faéulté d'anticiper l1la mort au calﬁe de
1'animal, & celui d'un pourceau, qui ne "sait” pas la mort.
L'oubli de la mort n'en diminue cependant pas le poids, mais
renoiice & appeler la peur prématurément. La nature 1l'aidera
bien & supporter la peur, le moment venu:

Si vousne savez pas mourir, ne vous chaille; nature vous
en informera sur le champ, pleinement et suffisamment;
elle fera exactement cette besogne pour vous, n'en em-
peschez vostre soin (III,12,501).
Montaigne voit en Socrate un des "interprestes de la simpli=~
cité naturelle™ (ITII,12). La garantie qu'une mort aussi do-
cilement accordde & la nature est possible, Contraire 4 Pla=-
ton, l'essayiste ne veut pas savoir ce que nous deviendrons
aprés la mért. Cela lui est indifférent. Ce qui 1l'intéresse
c'est 1a conduite devant la mort--cette "si nonchallante et

molle consideération de 1la mort" (III,12,505) dont aurait fait



montre Socrate., Ce sage qui est comme nous tous, et si coura-
geux dans la mort, "non parce que son dme est immortelle, mais
parce qu'il est mortel" (p.511). Montaigne comprend la diffi=
culté de pareil comportement, L'exemple et les discours de

Socrate reflétent le propre sentiment de la mort, et la propre

"hardiesse inartificielle" de Montaigne (p.505).

Dans le dernier essai du Troisiéme Livre, l'acceptation

de la mort se fait de quelques degrés plus détachée et sereine.

C'est la recueillement accompli de Montaigne en lui-méme qui

s'exprime par le changement de rdle. Enfoncé dans la nature,

il a la consolation dont i1 a besoin., Il vibre docilement avec

les forces antagonistes de l'existence. Le plus beau passage

est celui od il rend grace a sa maladie:

Considere combien artificielement et doucement elle te
desgoute de la vie ot desprend du monde: non te forgant
d'une subjection tyrannique... mais par advertissements
et instructions reprises 4 intervalles, entremeslant
des longues pauses de repos, comme pour te donner moyen
de méditer et repeter sa legon 4 ton aise; pour te
donner moyen de juger sainement . et.prendre party en
homme de coeur, elle te présente 1' estat de ta caonduite
entidre, et en bien et em mal,.. Si tu n'accoles la
mort, au moins tu lui touches en paume (la main) une
fois le mois (IIT,13,548).

Aussi, vers la fin de sa vie, il supporte et révéle ses dou=-

Ieurs physiques sans peine et amertume, J. Mauréns remarque

en ces mots:

Il est curieux de voir le Montaigne de 1588, qui vient,
non sans humour peut-&tre de présenter 1'univers comme
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une 'branloire perenne', revenir soudain au dogmatisme

de sa jeunesse et professer la vision du monde stoi=

cienne. C'est qu'il continue 2 percevoir la valeur

tonifiante du stoicisme sur le plan pratique.l
C'est que l'auteur des Essais croit encore en 1588 que le stoi-
cisme qu'il a assimilé constitue une partie essentielle de lui-
_m%me. I1 pratique le stoicisme mais il le fait en expérimen~-
tateur éclectique, de la fagon la plus originale. Il foule aux
pieds_l'orgueil des stoiciens, mais l'introspection stoicienne
1'aide a4 vivre d'aprés son tempérament docile et modeste, Il
accepte la vie et la mort, mais la maladie jette pour ainsi dire
un pont entre les deux, Pour le moraliste, il est bon qﬁe les
douleurs de la maladie cessent mais il est bien aussi qu'elles
soient 1d. C'est dans la douleur et les difficultés qu'on peut
vraiment faire preuve d'initiation & la plénitude de 1'humanité.
Le stoicisme fournit 1l'occasion de se connaitre et de maintenir
"une authentique dimension verticale dans une vie qu'il fallait
vivre au ras du sol".lu

Les Essais donnent des phrases les plus heureuses, avec
leur sagesse toute pénétrée de sereine lumiére nées des dernié-
res pensdes sur la mort:

Od qu'elle (momr @me) jette sa vue, le ciel est calme

autour d'elle; nul désir, nulle crainte ou doute qui

lui trouble 1l'air, aucune difficulté passde, présente,

future, par dessus laquelle son imagination ne passe
sans offence (III,13,573).

c'est 1la mort qui a remodelé ce sage au plus profond, et qui
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1'a conduit & lui-méme. Sa méditation de la mort évite la
détresse, l'anxiétéd et la peur. "Il faut estendre la joye,
mais retrancher autant qu'on peut la tristesse™ (III,9,4%20).
Montaizne est i'un grand courage tranquille et d'une at-
titude sereine tout en reconnaissant le plus grave événement,

et la dignité de cet événement qui soit pour'l'homme.

B) "UNE VIE DE PLUS RICHE ESTOFFE"

La morale de Mgntaigne nous apprend i vivre une vie
pleine et joyeuse. GCette morale n'a rien perdu de sa valeur.
Sa pensée influe sur le lecteur d'aujourd'hui comme sur celui
du l6éme sidcle, Il fauk emplayer toutes nos facultds & vie
vre 'pleinement', La vie pleine dépend de la mesure dans
laquelle on gagne une victoire sur soi-meme. Le moraliste
pense- que chacun a en lui le pouveir d'affronter et de vaincre
les difficultds de l'existence. CHhaque individu est formé de
"néme moule' (IT,12,525). Montaigne semble dire que les
hommes regoivent tous le meme don spirituel de la vie., Dans

1TApocalypse de Jean, on 1it "4 celui qui vainecra, je donne—

rai a manger de 1'arbre de vie, qui est dans le paradis de
Dieu"{s Vainere c'est surmonter les obstacles, c'est dominer
les croyances mortelles, clest corriger les pensées qui obs-

truent la voie de la conquete de soi-méme,

Clast d'abord dans le stoicisme que 1l'auteur des Essais,
i la recherche de la tranquilitd, espdre trouver un appui, pen-—

dant cettes période de grande confusion religieuse et politique.



Deux raisons l'aménent & suivre cette doctrine: d'abord, la vie
et la mort de son ami, La Boétie, avaient été pour lui une legon
de stoicisme, Montaigne souhaite faire revivre en lui cet es~
prit. Bnsuite, il était au courant 4 cette époque de s'acco-
moder 4 la doctrine exposée par Sénéque (Epitres) et Cicéron

(De Officeis) lorsqu'on cherchait des préceptes pour bien vivre

et mourir. Montaigne accepte les conseils du stoicisme qu'un
grand effort est nécessaire pour régler la vie intérieure et
pour vaincre les passions, 1'obsession de la mort et la crainte
de la douleur. Cicéron, Lucain et Sénéque nourrissent sa ré-
flexion stoicienne, Celuli-ci, quciqﬁe austére, s'occupe prin-
cipalement de la conduite de la vie, une philosophie en tant
que guide dans la vie pratique, un stoicisme naturel et humain
qui incite au contrdle des passions humaines par la raison,et
qui encourage l'homme & considérer son bonheur comme en son
pouvoir, Montaigne emprunte bien des maximes 4 Sénéque, des
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métaphores et antithéses, des traits et des séntences.

Au debut, sous 1'influence de Sénéque, Montaigne pro=-
clame une confiance illimitese en la volonté de pouvoir fagonner
le bonheur individuel. L'essentiel, c'est la volonte de queter
la vertu, qui selon Montaigne, i cette période, demande "un
chemin aspre et espineux" (IT,11,464), Aaprés 1'idéal de vertu,
le moraliste est séduit par 1'idée stoicienne de vivre en accord

avec soi-méme et avec la raison. Montaigne exprime sa confiance

en la raison que Dieu nous a donnée pour nous faire bien vivre
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"3 nostre aise" (I,20,81).

Pourtant, la vocation de l'homme est de posséder le
monde, L'attitude typique de l'homme intéresséd seulement aux
biens matériaux est 1l'autorite, 1l'exigeance, 1l'agressivitsé.
D'une part, il croit l'atteindre en intensifiant les moyens
de destruction ét de guerres grace aux progrés des technigques
et du machinisme. D'autre part, des groupes.ou des nations
aspirent 4 ce qu'ilé prennent pour la liberté, la richesse et
la domination. Lla vie pour un tel homme c'est lutter, se
surmener; c'est disputer aux autres les meilleures situations,
@tre continuellement tendu pour se maintenir 2 la premiére
place. Il est surtout victime d'une confusion des valeurs:
si Iibertd, richesse et domination ont un sens, il est d'un
autre ordre; cet ordre naﬁs raméne 4 1l'homme lui-méme. Mais
1'homme oublie trop ce qu'il est est. Montaigne peut éclairer
1'homme sur tous ces points. Le moraliste refuse ce type
d'homme qui pense échapper & la médiocrité en s'affirmant
supérieur 2 tous par 1'audace et la force. Il a horreur de’
1a notiom du "surhomme" qui remonte & Nietzche, "Contentons-
nous de bien faire l1'homme, et diment selon les formes pres-

erites", dit-i1 (111,13,571).

Montaigne prend la voie d'une conscience qui reldche
presque spontanément son emprise sur la vie et sur les cho-

ses. Tl travaille avec diligence et sincerit® mais sans lutte,



sans surmenage; son attitude est ﬁumble et serviable, En sa
conscience, il affronte des difficultés de la vie, non aux
dépens de ses ressources mais par leur développement, Ses en-
nuis deviennent donc des occasions de s'améliorer et de s'épa-
nouir. Une tension demeure encore, soit mentale soit physique,

mais c'ast se tendre vers le bien.

Montaigne n'édprouve ni ce malaise de conscience ni ce
besoin décourageant de mettre au grand jour ses. fautes et ses
vices. Il nous dit qu'il ne connait pas 1le repentir. La li-
bération que le moraliste implique c'est la libération stoi-
cienne 4 1'égard des passions, Grace 4 cette libération,
1'homme peut 8tre heureux et jouir pleinement de son 8tre sans
le trahir. L'esprit et le coeur s'efforcent constamment d'é-
couter la voix intdrieure qui les guide, suscite 1'équilibre
et manifeste extérieurement ses efforts confiants. Ceci n'im—
plique ni 1'optimisme aveugle d'un "ne vous en faites pas,
tout s'arrangeral Ni 1'indifférence passive mais une incita=-
tion & relacher l'obstination, la terrible tension en face
des difficultds qui entravent la force motrice en la vie créa-
trice. Grace d cette attitude de 'divine indifférence’,
Montaigne transforme la tension en le calme pour pouvoir se

connaitre et jouir de la vie,

L'auteur des Essais ressent une puissance régulatrice
EER—

en lui, manifestant son activité en toutes circonstances. Il
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suffit seulement de la reconnaitre et de la laisser accomplir
son oeuvre--cette puissance travaille 4 rétablir toute inhar=
monie, tout confiit, toute difficulté, toute lacune, tout mal;
une difficulté peut faire surgir des forces nouvelles; une
lacune peut préparer la voie 4 une découverte ingénieuse,
transformer des déficiences en bien. Il ¥y a une intelligence
en s;i qui connait la solution de tout probléme. Chacun a le
pouvoir inné de régler, d'équilibrer, d'harmoniser tout ce qui
serait susceptible de limitation 4 la vie, 4 la paix et & la

liberté humaines. "Chaque homme porte la forme entiére de 1'hu-—

maine condition", dit-il (III,2,222).

Montaigne, opfimiste, accepte d'abord 1'état défavorable
du préseﬁt sans se décourager; 1la difficqlti est le fruit
de la pensée, La vie est faite pour qu'on la vive, pour qu'on
progresse. L'humanité doit suivre le sentier de l'épanogis-
sement, bien que chacun soit 4 des niveaux‘différents d'état
de conscience. Toute adversite renferme la semence d'un avﬁn-
tage éﬁuivalent. Toute crise peut etre une occasion favorable,
tout drame un bienfait, - La vie est la quete de la vérité et
de la sagesse, Il y a en soi quelque chose qui peut trans—
former toute:inféfiorité en une véritable prise de pouvoir,

capable de renverser toute apparence d‘'adversité.

De plus, le moraliste se concerne aux préoccupations
présentes afin de s'acheminer vers le bien, Les erreurs pas=

sées ou les possibilités futures ne 1'intdressent point:
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Notable exemple de la forcenee curiosité de notre
nature, s amusant a4 préoccuper les choses futures,
comme si elle n 'avait pas assez faire & dlgerer les
présentes (I,1ll 38-39). Tout ce qu1 peut etre fait
un autre jour le peut @tre aujourd'hui (I,20,89).
Montaigne veut jouir chaque jour de son existence; c'est le
présent qui prfoccupe l'auteur des Essais., Le repos et la paix
qu’il propose ne sont pas le relichement de toute tension, ce
n'‘est pas un laisser-aller passif. Il s'agit de la paix, de

1'6quilibre intérieurs., Cat 5quilibre intérieur constitue le

pouvoir dynamique que doit posséder 1' homme.

Montaigne donne des préceptes qui soient 4 la portde de
chacun. Vers la fin de sa vie, imprégné de sagesse socratique,
il croit en la véritd, la santd, l'harmonie, la paix constants
chez 1'@tre humain., Il le posséde dans la mesurs od il est
capable d'ouvrir les yeux pour le voir et d'en user. Cela dé-
pend de son état de conscience, de son unité avec la plénitude
de la vie, L'homme est capable de perfection au-dela de ses
imperfections, d'@&re en bonne santd au-deld de ses malaises.,
La grande force, le grand soutien de Montaigne, proviennent de
ses retraites dans son cbiteau, de ses longues heures de reflex-
ions et de ses pridres, Une vie conditionndée par la pridre eost
une vie pleine de confiance, de tranquillitéet de paix, Ainsi,
c'est pouvoir s'approprier de la plenitude de la vie, "manger
de l'arbre de 1a vie™ et ouvrir les yeux & une dimension nou-—

velle de la vie, c'est-d-dire vivre pleinement et abondamment.
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La paix véritable pour Montaigne est un processus con-
tinue qui exige la maitrise de soi et la contenance sur tout
conflit. La paix n'est pas la fin d'un conflit mais pLutdt
un moyen de vivre avec le conflit., Confondre la paix réelle
" avec la paix idéale est une illusion dangereuse mais courante,
Les iddalistes révent d'un monde sans conflit, un monde qui
n'a jamais existd et n‘existera jamais, od les ambitions
seront abandonnées, toutes les pulsions agressives ou égoistes
transformées en bienveillance individuelle et.nationale.A La

paix serait dans "l'arriére boutique”.

Si une paix réelle doit survenir, il faudra qu'elle
tienne compte des ambitions des hommes, de leur fiertd et de
leurs haines. Une paix quli refuse de tenir compte de ces
factegrs ne peut durer, A.chaque probléme complexe, il ex=
iste toujours une solution simple, Edifier une paix réelle
est une travail difficile, C'est seulement en apprenant &
vivre en paix avec nos adversaires que nous apprendrons a
vivre avec soi-m@me, Montaigne garde 1'optimisme malgré les
persécutions qu'il voit autour de lui. Il pense qu'il n'y a
pas de paix réeile & moins qu'on n'adapte une nouvelle fagon
de vivre et de laisser vivre. L'auteur semble avoir la con-
viction que la ralson se montre capable de transformer notre
nature, de nous élever au-dessus de L'humanitd, Cette raison
doit surtout permettre de supporter la souffrance, la dou-
leur et la mort--surtout & 1'époque ol la pensde de la mort

s'impose d'une fagon angoissante,
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Montaigne nous donne des recettes pour mettre en pra-
tique une maniére nouvelle de vivre. Pour vivre pleinement, il
faut rester calme et tranquille au lieu de s'irriter, de s'indigner
des coups et des caprices de la Fortune. Se tracasser comporte
un domaine plus large que le souci. C'est une combinaison de
souci, de peur, d'apitoiement sur soi-méme, d'envie, d'amertume,
de ressentiment et de colére. La vie peut etre heureuse et
utile. On peut, & son gré, faire de chaque journde une danse,
un chant funébre ou une marche triomphale. Il est possible de
transformer les événements de son existence par le renouvelle=
ment de 1'esprit--de passer de l'inquidtude & la tranquilitéd,
un processus simple mais difficile, Il faut laisser-aller des
problémes et garder une attitude de ‘divine indifférence’,. se
déticher des difficultéds pour parvenir & la solution voulue.
L'essayiste cherche I'éguilibre.entré l'existence passive et
calme ot la vie active et dynamique, Le calme et la tran-
quilité libérent 1l'individu de la contrainte, L'indifférence
aux apparences du monde extérieur tient l'esprit fixzé sur la
stabilité de l'univers. En dépit des changements ou des
difficultés qu'il faut affronter, la puissance innée est 1a
en soi-=ceci exige une maftrise de soi, capable d'apprécier

sa propre valeur, son mérite et sa capacité en tant qu'individu,

La vie, il faut la vivre complétement et joyeusement,
Le plus grand des traitements curatifs connus de 1'homme est
la tranquilité de 1'@me qui rend le corps en un équilibre

parfait, Tandis que l'inquiétude, la jalousie, la rancune
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représentent des dtats d'esprit négatifs qui affectent les
fonctions vitales du corps.

3

Montaigne se préoccupe de tous les aspects de l'homme:
de 1'dme, de l'esprit et du corps. Cette intégralitd peut
s'exprimer d des degrés divers, par bien des maniédres diffé-
rentes, 4 des niveaux variés., Le bﬁt de l'expérience humaine
doit €tre de franchir les échelons qui aménent & la réalisation
de soi-méme. "L'3me qui n'a point deAbut.établi, elle se perd",
dit=-il (I,B,BO). A travers les expériences de la vie, Montaigne
nous. donne des préceptes pour se connaitre et pour développer
son vrai etre. Cependant la religion nous preche que nous
sémmes.des pécheurs et des Stres faibles; le psychologue nous
dit que nous avons des répressions, des complexes. Il est

vrai que l'homme est né faible mais capable de se perfectionner.

La quéte de la véritéd c'est la qudte de soi-méme. Le
moraliste ressent au fond de soi, au-deld de 1& craintas,
un Stre capable de joie et de vitalitd. La vie humaine et le
bonheur sont sacrés pour Montaigne, Le salut et la éésurrection
sont ici-bas; ce que l'essayiste cherche c'est 1la résurrection
" des difficultés, des maladies et des souffrances. L'auteur

exhorte 1'individu 4 renocuveler sa vie.



226,

La vie doit 8tre un chant de joie, sans amertume et sans

peine., La vie, il faut la vivre pleinement!

c'est une absolue erfection et comme divine de jouir

loyalement de son étre (IITX,13,577).
Le mot "loyalament" permet cet art de vivre librement, Ailleurs,
il dcrit admirablement ces mots: "quand je danse, je danse,
quand je dors, je dors," (p.t#6). Cependant, son relativisme
lui fournit des bases assez solides pour rafuser toutes les
doctrines qui donne i 1'homme une idée fausse sur lui-méme.
I1 comprend fort biem que 1l'homme en soi n'est pas un mythe,
et que l'effort cu l'application est ie plus siir moyea de
rester soi, Il admet que "sa forme n'a point changd et ne

changera jawmais"

Dans le chapitre intitulé, De Mesnager sa Volonts,

Montaigne recherche le maintient de son indépendance. Il

veut qu'on rdégle nos passions. En outre, les Essais aident

d fbrmer un’ jugement ferme et & acquérir 1'amour de tous 1les
hommes, sans distinction de race, de nationalité. Le moraliste
consoiile ses lecteurs & dissiper l'orgueil, la haine, Grice
d son tempérament libre et & sa bonne humeur, Montaigne donne
espoir & 1'homme de pouvoir se créer une vie heureuse, L'auteur
enseigne la vertu en vue de la tranquilite de cette vie., La
liberté constitue une lutte perpétuelle contre les autres et

contre soi-mdme, Vers la fin de sa vie. il fait preuve d'iddes



plus profondes sur les institutions, sur les races et les
climats, Il affirme, par exemple, que "chaque usage a sa

raison” (III:9,#28).

> ’ -

la plume de Montaigne obeit a son coeur, Ses efforts

tendent 4 former sa vie non point 4 acquérir un nom d'écrivain.
. 4 . > 0

C'est une homme qui s'étudie, qui ép;e tous ses mouvements
s 4 . = ’ . ~ I .
intérieurs, Puilsant ses pensees en lui-meme, ses reflexions
partent de san caractére et de ses expériences personnelles,
Sa morale devient une activité créatrice, une morale qui garde

le dynamisme de la vie. ) -

"1.'essence des Essais c¢'est la condition humaine et
comment vivre";la La voix que'Montaigne exprime c'est une
voix libre et prophétique; 1l'essayiste sait maintenir 1'in-
dépendance de son jugement et sa fagon d& lui de sentir contre
les courants de son époque. C'est également une voix familiére
qui parle toujours & notre coeur. Elle rappelle aux peuples
comme aux individus qu'ils ont une dignité; elle‘pr0pose
avec chaleur un idéal de bonheur selon la sagesse et 1'honnd-
teté, Il aime la vie, et il veut apprendre a ses lecteufs

1'art de vivre heureux car le but et 1'essence méme de toute

existence humaine c'est la recette d'une vie sage et heureuse.

"Mon mestier et mon art, c'est vivre", dit-il (I,6,370).

e moraliste consacre toute sa vie a la culture du moi.



A travers les expériences personnelles, il s'est enrichi, et
sa pensée se traduit par des Essais "de plus riches estoffes".
Imprégné de sagesse socratique, 11 propose des principes pour
vivre pleinement: il convient de se ranger "au modelle commun
et humain et avec ordre, mais sans miracle et sans extrava-—
gance" (III,13,577). Il conseille & 1'homme de fortifier ce
qu'ilvtrouve en l1ui d'unique: le moi. I1 l'aide & s'orienter
dans la voie qui convient & sa nature, d s'examiner pour se
connaitre:
Regardez dans vous, autant es-tu Dieu comme tu te re-
cognois homme=(III,13t577),
Montaigne cherche toute sa vie £~maintenir 1'harmonie et le
bonheur de son 8tre, Malgré les apparences toujours chan-
geantes, la nature humaine garde son unité. Il reconnait
la valeur universelle de son moi et de ses écrits. Il res-
' sent que ses expériences peuvent 8tres utiles 4 1'humanité,
I1 confronte avec‘calme et confiance les conflits qu'apporte
1'existence. Ceci décrit d'une fagon unique 1l'esprit et 1le

comportement de Montaigne. D'un cdté, il préconise une atti-
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tude stoique od Ia volontd joue un rdole prédominant; de 1l'autres,

il est dpris de libertd, d'insouciance et d'indifférence en
face des difficultéds de l'existence qui pourraient fruster le
potentiel inné de 1'individu. L'indifférence s'oppose 4 1'an-

xietéd, au ressentiment et & la crainte, L'indifférence est

un moyen nécessaire de minimiser les expériences ficheuses et



les défaites, afin de pouvoir garder confiance en soi et
espoir en 1'avenir., Ce n'est certes pas une perfection de
caractére ou d'attitude mais plutdt la volontsé d'accepter
1'imperfection en tant que moyen de développement indivi-
duel. Quiconque ne posséde un certain degré de son expres-

sion ne peut connaltre le vrai bonheur,
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NOTES DU CHAPITRE VII:

1. L'Ancien Testament, "Le Premier Livre ,des Rois", salomon.
La vie n'est de soy ny bien ny mal: c'est la place du bien
et du mal selon que vous la leur faictes (£,20,96).

2. Cicéron, Tusculanes, I,75..

3. Apprenons d la soutenir de pied ferme, et & la combattre;
.se Prenons voye taoute contraire 4 la commune, Ostons lui
1'estrangete, pratiquons-le, accoustumons-le, n'ayons rien
si souvent en la teste que la mort.... Parmy les festes
et la joye, ayons toujours ce refrain de la souvenance de
nastre condition (I,20,87-8).

4. Ssénéque, QOo. Cit., Epitre 70, 5 Vol. II, p.58. "Si multa
occurent molesta et tranquillatotem turbantia, emittit se',

5. Or des principaux bienfaits de la vertu est le mespris de
la mort, moyen qui fournit nostre vie d'une molle tranqui-
1ite (I,20,83).

8. Les parties les plus nourries sur la mort sont au Troisidme
Livre, en particulier IIT,.9,12,13, sous des titres dont
la mort est absente.

7+ Bugo Ereidrich, Montaigne, Op. Cit., p.290.

8. A qui n'a dressé en gros sa vie 4 une certaine fin; il est
impossible de disposer les actions particuliéres (II,1,371).

9. Je cherche a flatter-la mort par ces frivoles circonstances,
ou, pour mieux dire' d me descharger-de tout autre empesche~
ment, afin que je n aye qu d m'attandre 2 elle, qui me po;-
sera volontzers assez sans autre recharge, Je veux qu 'elle
ait sa part a1l aisance et commodité de ma vie., G en ast
un grand lopin, et 4! importance, et eSpera meshuy qu'il ne
démentira pas le passé... Ce n'est qu'un instant; mais il
est de tel pois que je donnerais volontiers plusieurs jours
de ma vie pour le passer d ma mode (III,9,425-G).

I0. Dzeu fait grace 4 ceux & qui 1l soustrait la vie par le menu;
clest le seul bénéfice de la vieillesse, La derniére mort
en sera d'autant moins pleine et nuisible... Voild .une dent
qui me vient de choir, sans douleur, sans effort... Et cette
partie de mon etrs et plusieurs autres sont déjd mortes,
cee C'est ainsi que je fons et eschape d moi. Quelle bestise
sera-ce 4 mon entendement de sentir les saut de cette chute,
déjd si avancée, comme si elle était entiére (ITI,13,560).
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11. L' utlllte du vivre, n 'ast pas en 1 espace, elle est en usage:
tel a vécu longtemps, qui a peu vécu; attendez-vous-y pen=
dant que vous y stes. Il git en votre volontd, non au
nombre des ans, que vous ayez assez vécu (I,20,98).

12, H. Brémond, 1'Histoire du Sentiment Religieux, Vol. IX, ch,
5, "1'art de Touriz” par Lucher, p.J335.

13, J. Maurens, Oo. Cit. p.t3-%

14, R. Aulotte, Etudes sur les Essais de Montaizne,1973.

15. Le ¥ouveau Testament, "l'Apocalypse de Jean" 2:7.

16. La présence d'un élément stoicien chez Montaigne est indé-
niable surtout dans quelques essais du début (I,1%,20,37,39).

17. Ainsi, ”Pourquol estzmant un homme, l'estimez-vous tout

envelopoe et emuacquete (z,42 290)7 provient de 1 Voltrﬂ
70 de Seneque

18. Michiko Ismgam, SAM, Ju:.net-decembre. 1962, "Montaigne
d la Recherche de 1a Condition Humaine" .
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CONCLUSION

L'objet de cette dtude est la 'divine indifférence'’
présente d tout moment 4 travers 1'oeuvre de Montaigne, L'une
des caractéristiques principales de la philosophie exprimée
par le penseur dans ses édcrits, est qu'elle est utilisable &
tout moment par ses disciples: elle est applicable, en effet,

d toutes les situations de la vie guotidienne,

Montaigne tire la substance de ses acrits de la vie
courante, de ses expériences personnelles, de ses lectures,
de ses observations et de ses voyages; son style refléte son
tempérament aisé et facile, son allure nonchalante et abon-
dante, C'est que sous son apparente mollesse se cache une
volonté ferme qui 1'éloigne des passions, des ambitions, et
qui le maintient tel qu'il est. Les meilleures qualités de
son temperament sont la vigueur et 1'insouciance. Nourri des
anciens, il a toujours gardé les empreintes stolques de sa
jeunesse, qu'il modifiera au gré des ans, Il aime surtout
une attitude ferme mais confiante et non forcée, C'est d'une

main 1égére mais slre qu'il transmet ses iddes d la postérité.

s'ii exige que 1'éducation ne repose pas sur la cone
trainte, il insiste néanmoins sur la nécessité d'une discipline
juste, naturelle et d'une sévére douceur., Il demande une
éducation qui soit, en fin de‘compte, une legon de vie et de

sagesse, Il veut utiliser 1'intelligence, selon 1l'invitation



de la nature, pour notre bien et noﬁ pour notre perte, Il
préfére "la t3te bien faite plutot que bien pleine'(I,26,160).,
L'enseignement doit apprendre d4 bien vivre et i biern mourir.
Malgré la maladie et la souffrance, Montaigne voyage et peut
jouir au maximum de la vie et de ses expériences., Quoiqu'il
voyage 4 l'aventure, il y a chez lui la préoccupation d'8tre
dans son "assiette", d'@tre & une certaine place, L'idée du
jeu et du bien se trouve trés fortement enracinde en 1lui, Il
se laisse en grande partie mener par la vie et ne suit que le

gout du présent,

Sous cette apparence de calme, d'insouciance de déta=
chement, Montaigne est un conservateur convaincu en matiére
politique et religieuse, Il préfdre garder la voie.de la
tradition plutot que de tenter 1'inconnu., Il garde une fide-
1ité totale 4 1'égard du roi, quelles que soient les erreurs
de celui-ci,'car il veut avant tout la paix du royaume, I1
est neutre et tient & garder sa loyautd a l'égard des divers
partis. En diverses circonstanees, on lui confie des “coﬁ-
missions" politiques, des obligations qufil ne peut refuser,
mais il est toujours pressé d'en finir avec ces tiches qui
contrarient sa volonté; il veut se préter sans se donner, Il
suivra "le bon parti jusques au feu mais exclusivement" (III,

1,208), s'il le peut, D'autre part, il faut remarquer qu'il

se montre conciliant avec 1'adversaire abattu. Il ne se

laisse pas abattre par les secousses des guerres civiles et
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de 1la pesté. I1 ressent que les evenements, les disputes et
les malendus s'arrangeront d'eux-mémes avec le temps, Malgre
les circonstances atroces, il garde en lui-méme un sentiment
d'unité et de paix, qu'il reconnait exister de fagon poten=-
tielle chez tous les etres humains. Il se laisse guider par
1'intuition et par certains principes fondamentaux de la nature
humaine., Ainsi, 1l'attitude de Montaigne ne réfléte-t-elle pas
1'indifférence qui suggére un manque de responsabilitd; tout
au contraire, son indifférence & lui est une attitude noble:
elle consiste i savoir etendre les bras 2 tous les groupes,

Il pense qu'il n'est pas nécessaire d'dtre pour ou contre un
parti, mais d'avoir le courage d'8tre soi-=voild la cl€ de la
tranquillité et du bonheur, Grace 4 sa modération, Sa neu=
tralitd et son juste=milieu, il encourage 1'entente et la
paix. Apdtre de¢ la libertd, il ne veut pas que l'on soit es=
clave d'idéologies, de partis ou de groupes, Notre devoir,
c'est de "vaincre non des batailles et des provinces mais
1'ordre et la tranquillité" (III,13,568). Pendant que le
monde s'entretue, il s'dcarte pour y revenir en tant que
conciliateur et conseiller, Balloté par les événements, il
réagit en homme de bon sens; il est brave sans étre fanatique.
I1 est celui qui, au milieu du déchainement des passions,
garde a tout moment une constance et une fermete souriantes
qui nous rappellent Socrate qu'admirait tant notre auteur.

Profondéﬁent spirituel, il est avant tout 1'homme de la paix;
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il inspire la bonté et ia vie & toutes ses connaissances et
souhaite une vie prospére, une société utile, savante et
aimable, Son désir de paix, d'équilibre et d'harmonie 1le
conduit 4 spiritualiser tout autour de lui. Sa tolérance est
universellement reconnue. Il est surtout conservateur par
gout pour la paix, pour i'harmonie en soi et pour 1'amour de
la liberté. Il conseille seulement que "les lois se main-
tiennent en crédit; non par ce qu'elles sont justes, mais
par'mﬁqu'elles sont lois" (III,13,524). Cependant, Montaigne
n'est pas conservatemrpoﬁr tout ce qui est de 1'ordre du
sacre ou de la tradition:vil veut absolument qu'on questionne,

Sa justification est éthique et socrafique.

La religion de Montaigne a souvent fait 1'objet de
controverses: considéré comme catholique par la critique, il
demeure cependant trés indépendant de cette religion & bien
des égards., L'auteur des Essais observe dans la vie ordinaire
les pratiques religieuses d'un catholique, Rappelons-le=-
dans un de ses Essais, il fait appel aux "saintes prescrip=-
tions de 1'Eglise catholique, apostolique et romaine, en la-
quelle je meurs et en laquelle je suis neé" (I,56,350). 1I1
pratique la religion catholique avec sobriété et régularité,
allant 4 la messe, priant ou récitant le Patendotre, Il |
s'associe aux hommes d'Eglise, Il est regu par le pape, Il

entreprend des pelerinages et visite des églises, Le Journal

de Voyage révéle surtout un Montaigne catholique ayant une
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curiosité infinie pour tout ce qui touche i la religion, Il
prend intérét et plaisir aux divers offices religieux. S'il
développe ses observations avec une objectivité frappante qui
peut le faire paraltre insensible, sa sincérité est cependant
-totale et ses analyses, loin de témoigner d'une quelconque
froideur de ;enéiment envers sas semblables, reflétent au cun=-
traire son ardent désir de découvrir des régles de vie s'ap-
pliquant 4 tous les @tres humains sans exception, Montaigne
dépasse en effet le cadre étroit de la dimension philosophique
individuelle, pour atteindre & la dimension deé 1'homme univer=-

sel.

Ailleurs, il reste trés indépendant et indifférent d
1'orthodoxie catholique, Il n'admet pas les peines éternelles
et avouera méme que le repentir lui est d peu prés inconnu.

I1 approuve le suicide. Dans 1'Apologie de Raymond Sébond,

il affirme la relativité de toutes choses humaines, y compris
1'3me., En effet, que Montaigne critique 1'incohérence des
systémes philosophiques et scientifiques, parce qu'il a horreur
de la présomption humaine qui croit avoir le droit de juger

le divin. L'homme est incapable de résoudre la connaissance
des mystéres de‘Dieu par ia raison, parce que la nature de

Dieu est inaccessible et inconnaissable.,

Nous touchons 132 2 un dilemne qui est fondamental dans
la pensée du philosophe, On sent, 4 tout mcment, en lisant

ses Essais, que 1'Ame de Montaigne est tiraillée entre 1la



raison et la foi, Une dme chrétienne peut et doit appuyer
sa foi sur des raisons humaines; mais la raison seule, sans
la foi, ne peut rien., L'homme, créature en perpetuelle évo=
lution, ne peut connaitre la vraie nature du monde par la-

connaissance rationnelle et par les sens, L'Apologie fait

appel a4 la Grice et affirme la supériorité de la foi sur la
raison en matiére de religion. "C'est la foi seule qui em=-
brasse vivement et certainement les hauts mystéres de la

religion" (IX,12,482), Montaigne a confiance en la raison

4 condition qu'elle soit soutenue par la foi.

Cependant, 1'auteur des Essais est sceptique, Mais
il doute avec espoir de trouver une meilleure solution aux
problémes de la vie que celle qu'offre la ﬁhiIOSOphie de
1'Eglise catholique. C'est qu'au fond il est le protecteur
de la religion, et non son ennemi., Ce doute n'aboutit pas
a4 l'agnosticisme, mais au contraire a4 la bienfaisance., Le
"Que sais-je?" (1I,12,588) devient le symbole d'un scep-
ticisme souriant et universel, et ouvre la voie aux possibi=-
1ités et 4 1l'espérance, Le but moral du sceptique sera

d'obtenir avant tout le calme de 1'Ame, L'Apologie atteste

que Montaigne ne sait considérer 1la religion qu'en la re=-

liant a 1'humanité, en tant que religion mortelle et humaine.

Avec les années, Montaigne reconnait de plus en plus
1'importance du culte et de 1la religion. En pratique, il

voit dans 1'Eglise 1'ancienneté d'une institution et un
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principe d'ordre. Aussi, suivra-t-il "le stylle commun" (III,

13,577). Cependant, il ne s'attachera d aucune doctrine.

Libre penseur, il évite de prendre des décisions catégoriques,

Il se montre sans zédle sur le domaine des doctrine métaphy-
siques., Il est certain que 1'auteur cherche & se libdrer des
attaches humaines pour retrouver la paix dans un monde chao-
tigque, Il comprend fort bien que la connaissance de soi-meme
constitue le moyen parfait de connaitre Dieu, Sa mort, tres
chrétienne, est bien 1'évidence d'une &me recueillie et re-
ligieuse, et ses pratiques, celles d'une catholique tolérant,

"laique mais trés religieux toujours" (I,56,356).

Le dessein de Montaigne est de mettre tout en balance
sans rien détruire, Aussi n;attaque-t-il ni 1a foi ni 1'in-
croyance., Il proclamera seulement, d la maniére socratique,
qu'il ne sait rien. Il reconnait fort bien qu'il est impos=-
sible de résoudre les problémes métaphysiques, Il s'écartera

donc des grandes questions théologiques pour les rapprocher
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de 1'homme. Cependant, c'est 1'omnipotence de la foi qui four-

nit 4 Montaigne la conclusion de 1l'Apologie. L'homme, prét 4

faire acte de foi divihe, est capable de surmonter sa condi;
tion humaine et de trouver le bonheur ici-~bas, Il est vrai
qu'il est faible--c'est ainsi que Dieu 1'a créé--mais il a
pour guide la nature de Dieu, Le monde que Montaigne évogque
est dans le flux perpétuel. Dans ce monde en "mutation et

branle” (III,2,222) continue, Dieu seul est inchangeable et



éternel, L'homme n'a pas de communication avec Dieu, mais il

peut surmonter sa condition par la Grice.

L'auteur a un profond sentiment de reconnaissance a
1'égard de Dieu, sentiment qui domine surtout 1'essai Des
Pridres., La laicité de Montaigne n'est que fagade, Son ad=-
hésion au catholicisme est fondée sur la base intellectuelle
et rationnelle d'une entiére liberté de pensée? malgré 1'o-
bligation apparente qu'il exige car il existe toujours sous=-
entendue la foi chrétienne qui guide et qui accomplit des
merveilles. Le scepticisme lui permet de réserver ses pen-
sées les plus intimes sur la religion, une attitude qui ne

manque ni de sagesse ni de profondeur,

L2 ou Montaigne voyait diversité et flux dans la na-
ture, il voit maintenant unité, Dieu, ce grand Donneur tout
puissant, ne fait qu'un avec 1la Nature.‘ L'intuition prend
une place de plus en plus prédominante. L'homme changeant ne
peut connaltre Dieu inchangeable. Il existe une vérité uni-
verselle qui est 4 1l'intérieur de nous: c'est notre nature

méme. La fin de 1'aApologie résulte de 1l'harmonisation de

1l'aspect relatif et de 1'aspect absolu de 1'existence ou

Montaigne aspire a cette "divine et miraculeuse métamorphose”

(I1,12,681), c'est-d-dire d une sereine pénétration d'harmonie

spirituelle par la réalisation pleine de lui-meéme,

Ainsi, 1'oeuvre de Montaigne se présentesous 1'a5pect

d'une douce morale. Les iddes qu'il exprime sont porteuses
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d'un véritable désir de paix et de bonheur, Il s'adresse &
1'homme de fagon vivante et il lui parle de ses habitudes, de
ses désirs et de sa vie, Aprés un long itinéraire intellectuel,
1'essayiste découvre que tout l'homme refléte 1'humaine condi-
tion, C'est surtout en lui-meme qu'il observe 1'homme==cet
auto=portrait se fait sur une introspection conduite avec un
‘détachement 1'amenant 4 se considérer lui-méme d'un oeil exté=
rieur, Il propose d& ses lecteurs de faire de méme afin de se
connaitre, Il s'adresse 4 la conscience et 4 1'dme de chacun.
Il conseille la droiture, le désir du bien, le désintéresse=
ment, 1'honneteté, 1'amour du bien et de la véritéd, Mais il
se rend compte que la morale dépend du pays et de 1'époqus,

Il conclut qu'il n'existe pés d'absplu en morale, L'homme
doit donc se centrer sur lui-meme pour la bonne conduite et

le bonheur, Les Essais proposent des principes fondamentaux
pour vivre pleinement et sagement et pour encourager le déve-

loppement de la psychologie et de 1'individualisme.

Socrate a appris & Montaigne que la doctrine nécessaire,
pour bien vivre, se trouve en 1'homme. 1I1 appartient & chacun
de devenir son propre maitre en morale, L'homme s'appuie sur
lui-méme et sur son effort personnel; il se surveille dans
les plus grandes et les plus petites circonstances. C'est d
partir de ce qu'il est, que 1'homme apprend ce qu'il peut de-
venir., De plus, la connaissance de soi assure la maltrise de

soi, L'introspection prend le sens d'un examen de conscience

orienté vers le perfectionnement de soi.



Le plus sage, c'est de laisser "faire nature"(I,24,134).
La nature devient pour Montaigne uen régle universelle dictant
la caonduite des étres vivants, La nature et la raison devien=-
nent la pierre de touche de toutes les actions et de toutes
les pensées humaines, La raison est un instinct moral qhi est
un attribut de la nature, un instinct qui varie selon les in=
dividus, Elle'travaille dans le sens de la nature, en la cone-
tralant, en transformant la conduite instinctive en conduite
volontaire, GC'est la faculté du jugement qui assure le ré-
glement intérieur des actions, Il convient donc de maintenir
cette faculté pure et indépendante. GCependant, le moraliste
ne rejette pas les jouissances et la volupté. L'amour est une
jouissance spirituelle, L'interdire est contre la raison et
la nature, Ce quevMontaigne repousse c'est 1'excés en toute
chose~--méme dans la vertu. bLa mo@ération est un principe im=-
portant &e sa morale privée: s'il aime la socidté, il fait ses
devoirs avec modération. Il n'ira pas faire de sacrifices
inutiles, Il ne restera pas d& Bordeaux pendant la peste pour
etre contaminé, S'il est royaliste, il n'ira pas se faire
tuer au rang des fanatiques, Il est modéré avec bon sens:
1'action morale veut un apprentissage progressif conduisant
vers un état parfait, L'auteur désire une vie qui soit le
fruit d'une longue conquéte de soi-méme et qui assure la vraie

paix de l'esprit, la source du bonheur et de la tranquillité,.
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Le bonheur pour lui est de vivre dignement, selon
nos conditions, Montaigne cherche le plaisir raisonnable,
Il croit qu'on nait avec certaines tendances. Ces. tendances
naturelles sont bonnes; il faut les satisfaire, mais 4 con-
dition que ce soit par 1la modération et les limites possibles.
I1 révére la nature et veut qu'on la suive comme notre meil=
leur guide, douce et sage, Tout ce qui est hypocrisie,
l3chets, cruauté, chicanerie est contre nature, Il croit,
comme Rabelals, en la naturs bonne, et veut profiter de ses

bienfaits.

Montaigne veut vivre une vie qui ne soit un fardeau
ni pour lui-méme ni pour autrui. Sous son apparence oh-
doyante et diverse, nous trouvons en lui une unitd profonde,
I1 est flineur sans 2tre o0isif, "Le danger n'était pas que
je fisse mal, mais que je ne fisse rien'" (I,26,190), écrit-il,
La Boétie laissait 4 Montaigne 1l'exsmple d'une vie toute de
labeur, de courage et de vertu, et lui recoﬁmandait le
travail et tout ce qui apportsrait une grandeur spirituelle.
Ce cher ami avait satisfait son besoin de communication pro=
fonde avec 1'8tre, L'auteur des Essais souhaite de souffrir
plutdt que de n'avoir pas conmu cette amitié pure, noble et
sacrée, (C'était l'amitid libre et volontaire de deux natures
semblables, au deld de l'exprimable--"cela ne se peut s'ex~-
primer qu'en répondant:"par ce que c'estoit lui; par ce que

c'estoit moi" (I1,28,204).



Montaigne croit aussi que nous devons de 1l'amitié a
nous-mémes aussi bien qu'd autrui, une amitié bien équili=-
brée et plaisante., C'est aprés 1580, avec les expériences
de 1la vie, que l'auteur change et acquiert plus de connais-
sance sur lui-méme tout comme sur la nature humaine, Il a
de 1la coﬁpassion pour tout ce qui est vie=-pour les déshéri=-
tés de la fortune, les paysans molestés ou les sauvages op-
primés par les Européens, et mé@me les animaux, Il proteste
contre la torture et les abus dans les exécutions de justice,
I1 s'identifie avec 1'homme commun, par une fraternelle sym=-

pathie, Il pense que les gens humbles sont sages par naturse,

Somme toute, l'essence des Essais, c'est la condition
humaine et le comment vivre, Elle rappelle aux peuples, tout
comme aux individus, qu'ils ont une dignité et elle prbpose
avec chaleur un idéal de bonheur ici-bas selon la sagesse et

1'honnéteté., "L'honnéte homme", selon Montaigne, est bien

entendu, 1'homme qui vit pleinement., Vivre pleinement signifie

vivre en bonne santé et en paix. Le but de 1'expériencc hu=-
maine doit Btfe de franchir les échelons qui aménent & la
réalisation de soi-méme. La vie doit &tre un chant de joie,
sans amertume et sans crainte, Il recherche surtout dans
1'essai, "De Mesnager sa Volonté" (III,10), le maintien de
son indépendance, Gréce 2 son tempérament libre et d sa

bonne humeur, le moraliste donne d 1'homme 1'espoir de pou-
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voir se créer une vie heureuse, Malgré les difficultés et
les changements apparents, la nature humaine garde son unité,
Montaigne conseille 2 1'homme de fortifier ce qu'il- trouve
en lui d'unique: le moi, De cette fagon, il 1'aide 4 s'o-

rienter dans la voie qui convient & sa nature,

L'auteur des Essais veut jouir chaque jour de son ex=-
istence, et le repos et la paix qu'il propose ne sont pas un
laisser-aller passif., Il s'agit de 1'équilibre intérieur qui
constitue le pouvoir dynamique que doit posséder 1'homme. La
paix véritable est un processus continu qui exige la maltrise
de soi et la contenance au sein meme de tout conflit, C'est
seulement en apprenant d vivre en paix avec ses adversaires
que 1'on apprend 4 vivre avec soi-méme., Montaigne pense qu'
il n'y a pas de paix réelle 4 moins qu'on ne s'adapte 4 une
nouvelle fagon de vivre et de laisser vivre, La raison est
capable de transformer notre nature et de nous‘élever aue=

dessus de 1'humanité,

L'essayiste nous donne des recettes pour mettre en
pratique une maniére nouvelle de vivre joyeusement, Le
moraliste croit qﬁe la vie peut 8tre heureuse et utile, Il
est possible de transformer les événements de son existence
par le renouvellement de 1'esprit et 1'aide de 1a raison,
de passer de l1l'inquidtude 4 Ia tranquillité., I1 désire

une libdration stoicienne d 1'dgard des passions; grdce &



cette libération, il peut jouir pleinement de son 3tre sans

le trahir et affronter les difficultés de la vie sans se lais=

ser anéantir. Ses ennuis deviennent des occasions de s'amé=-

liorer et de s'épanouir. Montaigne veut apprendre d ses

lecteurs l'art de vivre heureux car le but méme de toute ex-

istence humaine c'est la recette d'une vie sage et heureuse:
Toute la gloire que je prétens de ma vie,'c'est de 1'avoir
vescue tranquille: trangquille non selon Metrodorus, ou
Arceésilas, ou Aristippus, mais selon moi, Puisque la phi-
losophie n'a sceu trouver aucune voie pour la tranquillité

gqui fust bonne en commun, que chacun la cherche en son
particulier (II,16,20)!
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