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Abstract

JOSE M.BLANCO WHITE:
EVOLUCION DE SU PENSAMIENTO TEQOLOGICO.

BY

Francisco Ardanaz

Adviser : Professor Martin Nozick.

- Blanco,indivicualist by nature,reacted socn“against a religious
system of thought,which was characterized by an undisputable
doctrine implemented by a moral obligation to follow.

Facing the conflict between ecclesiastic authority and the
rights of personal reason devoted himself to the inguiry of
truth in which he spent the entire life. First,under the influ-
ence of Bacon adopted empirical methods of his own and rejected
the aprioristic approach of the Catholic Faith.

In a second® stage of the evolution he embraced the english rat-
ionalism of the seventeeth century,basically the "reasonable-
nesé " of Locke,combined with loose elements extracted by the
selective work of his mind %rom the Platonists of Cambridge,as
well as from the Latitudinarians.

Engaged in the controversy of the period between t#e "Oxfecrd

Movement" and the "Noetics " of Oriel Ccllege took sides with
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the latest to reject now the authority of the Church of England.
His rationalism,at this point rather moderate,moved forward to
the acceptance of the so-called "inner feeling% discovered by
romantic thinkers.

In the third stage Blanco decided to forgo the authority of the
Establishéd Church on the grounds that it is not supported by
the Scriptures,mainly on the question of the temporal power of
the Church. Christianity is,in his view, a living.state of mind,
not a colle&tion of abstract propositions. In his endeavor to
remove the obstacle of outside interference in the making of the
knowledge,he was challenged ultimately by the authority of the
Bible. Réadings of Kant,and particularly of Fichte, led him to
an idealistic rationalism and fell short'of accepting a truly
pantheistic view of the relations between God and Man.

He finally rejected the authority of the Scriptures in its simple
form,and attempted to accommodate that authority to his reason
by proposing that God reveals himself to Man,but that the
knowledge we have of his revelation is attained by the personal

reason.
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INTRODUCCION GENERAL

E1l estudic que hacemos en este trabajo se cife rigurosamente

al pensamiento teoldgico de Jose M. Blanco,contemplado desde

la perspectiva de su evolucioh. Queda,pues, fuera de nuestiro
prop&%ito el estudio de aspectos verdaderamente interesantes,
de tipo biografico,aspectos psfquicos de conflicto interno,de
ideologfa y actividad polfticas,asf'como su produccidﬁ litera-
ria. Su integracidﬁ en este trabajo no 5610 habrfa per judicado
la vision total debido al tratamiento fragmentario a gue noé
habrfamos visto obligados a hacer,sino que habrfan robado es-
pacio al proposito central de por si méé_que suficiente para la
extensicn de este trabajo.

Dentro del marco de lo teclogico,sin embargo, ha sido inevita-
ble manejar ideas filosoficas estrechamente asociadas con las
cuestiones teold@icas. Blanco vivio una epoca en que el tema de
Dios y el contenido de la Revelacion eran preocupacidﬁ filoso-
fica y parte integral de la Filosofia misma; empiristas cemo
Locke, escepticos como Hume,idealistas como Kant y Fichte,el
Racionalismo del Aufklarlng y el Romanticismo de Rousseau,pof
citar solo aquellas corrientes de pensamientc que afectaron a
Blanco,todos ellos se ocuparon a fondo del impacto del Cristia-
nismc en el hombre moderno.

Debido a la multiplicidad de cuestiones tratadas por la Teologia

hemos restringido el estudio al conjunto de principios teologi-
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cos y al andlisis de los mismos,tratando de formar en lo posible
un sistema. Esta tarea ha resultadc un tanto dificultosa ya que
Blanco no hize tal trabajo. Escribio respondiendo a situacicnes
vitales propias o en réblica g pondiciones especiales que las
circunstancias le presentaban. Tal sistema,con todo,adolecfa de
una falta relativa de unidad por tener que ajustarse a repetidos
cambios dentro del proceso de la evolucicn. A pesar de ello,hemos
buscado la unidad organizando las ideas en torno al conflicto
Autorida-Razoﬁ,que a nuestro juicio constituye la rafz de los
cambios teolé@icos y a2l mismo tiempo explica su razon movil.

No nos hemos limitado,por otra parte, a seguir la evolucion del
pensamiento,como si fuera un cuerpo doctrinario aisaldo,sinoc que
1o hemos encuadrado en el marco de aquellas corrientes de la é-
poca,que de alguna manera le afectaron con las cuales a veces
converge y a veces se aparta de ellas. Han quedads incluidas en
este marco ideologfas aparecidas en siglos anteriores,perc que
en cierto grado persistian o habfan sido punto de partida del
pensamiento contemporéheo.

La obra de Blanco fue echada al oclvido despues de su muerte en
Inglaterra tanto como en Espana; en Inglaterra debido a su apos-
tasia de la Iglesia Anglicana y a su condicidn de extranjero.
Solo los Unitarios tuvieron la consideracidn de conservar viva
su memoria, pero, el puesto de estas secta en el mundo del pensa-
miento es muy modesto. En Espana se le olvido por dos fazones:
por su renuncia a la fe catolica y por antipatriota. Beciente -

. . . s : . s
mente, gracias al espiritu de libertad se nota cierto interes
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por desenterrarlo; se estudia su produccion en las Universida-
des y se editan sus obras. Vicente Llorens ha publicado (1971 )
Antologfa y artfculos en revistas.A.Garnica ha traducido Letters

from Spain con el tftulo de Cartas de Espafia(1972).Anteriormen-

te,M.Bejarano habia publicado (1904) Vida y Obras de Blanco White

Pero, todo lo que se ha publicado hasta ahora no ha salidoc del
aspecto biogrdfico y literario.Falta por hacer el estudio sobre
su ideolog{a religiosa que en €1 tiene mds importancia que la
actividad literaria. Este trabajo,pues, viene a aportar un gra-
nito de arena al vacio inmenso gue existe 'hoy en el conocimien-
to de nuestro escritor.

A Blanco le tocd vivir una éboca de conflictos ,de inestabilidad
de pensamiento. En Espana durante el tiempo que €l vivio allf
tuvo lugar la transicion del Absolutismo Ilustrado a un sistema
de libertad. El movimiento de apertura a Europa,iniciado por
Feijoo en el siglo XVIII llega a materializarse en el cambioc ra-
dicalque presentaron las Cortes de Cadiz (1912).En el campo Te-
ligioso la apertura se tradujo en la conmocicn sufrida por la
Iglesia Catdlica a causa de la critica de corte jansenista con
resabios eramistas de la nueva orientacion europefsta,asi como
por el nuevo sentido de la vida y revision de valores morales
introducidos por la etica burguesa. En el orden del pensamiento
se hizo patente la renuncia definitiva del Escolasticismo su-
plantandolo con el Racionalismo Neo-clasico ,el cual a su vez
comenzo a ceder a principios del XIX a lo que se ha venido en

llamar Pre-Romanticismo.
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En Inglaterra de 1810 a 1841,perfodo de estadfa de Blanco, la

la tradicion anglicana,ya en notorio declive ideologico y moral,
se enfrentaba a fuerzas reaccionarias de tipoc Puritano,encarna-
das en el Movimiento de los Evang€licos en el seno de la Iglesia
as{ como a la nueva vision utilitarista de la vida que nutrfa
las aspiraciones del pueblo y la politica del Parlamento,a las
tendencias liberales de los intelectuales de Oxford,a la cre -
ciente presion ejercida por el Catolicismo ingléé-en busca de

su integracioﬁ total en la res-publica y,por (ltimo,la gran con-
troversia en torno a la re-definicion del ™Establishment" que
descansaba en la union de la Iglesia con el Estado.

Aparte de este ambiente ,cargado de conflictos,Blanco era vic-
tima de fuerzas contradictorias en el fondq de su personalidad.
Desde su juventud habfa sentido la oposiéidﬁ de una ideosincra-
sia individualista a la educaciodn recibida en el hogar y a traves
de los primeros estudios en centros de ensefanza catélicos,o—
rientada hacia el sistems de colectivismo gregario en su estruc-
tura en gue la doctrina romanista incorporaba su vision de la
vida.

Dentro de una dimension mds amplia,que abarcaba tanto su perso-
nalidad como la del mundo ambiente,Blanco sufria el chogue de
sus tendencias bien definidas a la unidad en todos los planoé

de la vida con la diversificacidn de orientacicnes ideoldgicas
en gque el pensamiento de la éboca se desintegraba.

Resultado de esta serie de conflictos fue la inestabilidad

ideolﬁgica gue caracteriza y ,al mismo tiempo, explica la cons-

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



5

tante evolucion del pensamiento teoldgico.Sin embargo, es ne -
cesarioc precisar el significado concreto de la evolucion.Podrfa
parecre a primera vista gue Blanco, en cuanto producto de la e~
poca , caminaba desorientadc ante tanta diversidad sin saber a
qué atenerse y gue en Jltima instancia se refugié'en un ecleti-
cismo contemporizador que al mismo tiempo venfa a ser consisten-
te con sus preferencias personales a la unidad.Pero, este no es
el caso de Blanco.El siempre conto con una raiz imconmovible ,
gque nunca cedio a compromisos de ninguna clase ni a compgonendas
circunstanciales,raiz basada en el binomio verdad y libertad,
conjugadas intrinsecamente con la actitud moral.

En este contexto la evolucion se traduce en busgqueda,que en si
es todo lo contrario de evolucion,pues en gl fondo participa mas
de la naturaleza de lo permanente que del cardcter de cambio.
Esta bJéqueda,como anteriormente seﬁalébamos, nunca permitic
que intereses de cualquier clase,incluso los economicos (gran
tentacion a sus repetidas situaciones de penuria ) ni los so -
ciales,cuando por fidelidad a sus propios principios eticos
perdid'valiosas y sinceras amistades,sacudieron en 1o mas mini-
mo su determinacion de man;ener a toda costa la integridad per-
sonal. ;

Lo que llamamos,pues, evolucion de su pensamiento queda incor-
porado en las circunstancias. Si Blanco hubiera tropezadoc desde
un principio con un sistema religiosc racionalista segdramente
no hablarfamos hoy de evolucion radical.

El caso es que nunca a partir de su desarrollo intelectual se
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entregd’por enteroc a la doctrina de ninguna Iglesia de la gque
fue miembro,porque ninguna de ellas pudo ajustar el binomio de
verdad y libertad. Su recorrido por distintos credos cristianos,
V. recorrido por lo demas lento y cauteloso,obedeci6 a su natural
escrupulosidad etica y a un fondo de humildad que tantas veces
le hizo reflexionar sobre la posibilidad de equivocaciéﬁ,como
tambieh a la solidez de la educacion gque recibid en sus prime-
Tos anos,de cuya influencia costosamente pudo desentenderse ya
al final de su vida.
Nuestra interpretacidﬁ del caso de Blanco se ve reforzada por
afirmaciones que el mismo Blanco hizo poco antes de morir :"I

will die as a Christian.
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CAPITULO I

PREDOMINIO DE.LA AUTORIDAD SOBRE LA RAZON
A - LA AUTORIDAD, FUENTE DEL CONOCIMIENTC

. . .
Los cambics ideologicos de J. M. Blancc arrancan de un punto de
-~
vista epistemclogico gue descansa en la desconfianza en €l prin-
- .
cipio de la Autcridad eclesiastica, gque lo encuentra deshumani-
. o
zante, y en el acercamiento gradual a2 la razon percsonal como
. . . . ..

criterio de interpretacion. A ello contribuyen dos factores:

R . 7 . . . d
la condicion innata de propension hacia un racionrnalismo autoncmo
y la lectura temprana de libros extranjeros, predominantemente
franceses.

Colocado frente a la alterrnativa ortodcxia o libertad de pensa-

miento, Blanco pronto se decide por la segunda. En su terca

. . . . . ' . . -

investigacion de la verdad, y sin deslinear su propia fisonomia

intelectual, absorbe gran parte de los aportes a la Teclogia del
. » . - Lo -

pensamiento europeo de la epoca, corrientes filoscficas en koga,
~ » 3

las mas de ellas resultante de siglcs anteriores, gue permanecen

- . .’-
como sedimento dinamico.

. . . ” - .
En el esguema gue sigue a continuacion, podemos ver las variantes

de ese pensamiente con gue Blanco pusc en contacto su reflexidn.
RUPTURA DE LA UNIDAD

. .~ . . . . . . [od
La Autcridad eclesiastica, como principio de conocimiento, habia
dejado de dominar el pencamiento europeo a partir de Descartes.

- . - . - . .‘ - - *
La colesal construccion medieval de la vision del Universo en gue
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la epistemologfé forj5 la gran unidad ontolééica, se desintegra
con la escisiéﬁ de la substancia Unica. Por el momente, la dico-
tomia cartesiana no comprometia la existencia del mundo sobrena-
tural y que atn sobrevivio al Empirismo ingléé y la Ilustracidi,
hasta llegar a la nueva cosmovision evolucionista de Darwin, que
hizo posible la ruptura ontolébica llevada a cabo por el Evolu-
cionismo Absoluto.
La innovacion epistemolééica de Descartes separ5 la razéh de la
Teologfa. Se hizo autdnoma. Aungue respetd‘la primacia de Dios
en el oréden 6htico de lz realidad, 1lo sobrénatural cedi6-su prio-
ridad en el orden del conocimiento. Este se origina ahora en la
facultad intelectual del individuc. El1 hombre es, ante todo,
razéh, y en virtud de su prioridad es la razéh la que define la
realidad.
Lo que Descartes no consigue es el restablecimiento de la armenia
de la eristemclogia medieval. No resulto suficiente la conver-
gencia de Razéh y Teclogia en un idéntico origen divino. Era
necesario resolver el proklema de la interaccion entre las subs-
tancias, pensante vy extensa, en cuyc esfuerzo fracasé'tanto el
como los Ocasicnalistés y el mismo Leibnitz.
Como resultado inmediato el principio de Auteridad pierde el apoye
servil de la Razdn de que gozaba la epistemclcgia en la Edad Media,
v no logra, tampocc, la colaboraciéh de ésta por falta de un .

-
sistems de comunicacicn.
Pcr otra parte, la posiciSh de la Razdn frente z la Zutoridad se

-~ 3 . el - -
refuerza con la inclusion de las ideas innatas gque en la concep-

- ;
cion cartesiana proceden de Dios, de las cuales la Teolicgia no
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Puede divergir sin incurrir en contradicciéh, asi{ como el princi-
pio epistemolé%ico de la idea "clara y distinta" en cuanto razon
ﬁltima para la aprehensiéh de la realidad, situacidn en que la
Autoridad teolégica tropieza con dificultades, particularmente en
lo que atafie a la "Fe implicita".

Locke elimina ambas dificultades, pero crea otras. Reduce el co-
nocimiento a la experiencia. De este modo aleja todavia mas la
participaciéh de la Autoridad. Ademéé, debilita la capacidad cog-
noscitiva, a la gue se le escapa la realidad.l Su "Realismo re-
presentacional” se cine a la percepcidh, no alcanza el objecto de
la experiencia. La nocion de "cualidades primarias" y "cualidades
secundarias", existentes en el objeto, es arbitraria, como es ar-
bitrario atribuir a las segundas el cargqter de subjetividad con
el fin de posibilitar el conocimiento. En Jitimo anélisis, Locke
anula la substancia "Cogitans" de Descartes y deja fuera del al-
cance mental la substancia "extensa", cuya existencia es admitida
sélo por exigencia de 1la Lééica con el objeto de evitar la cafda
en un ontologismo idealista.

Berkeley, mas interesado en rescatar la "res cogitans", restringe
la realidad a 1la percepcidh gue para él es idea. Las ideas no
son innatas, proceden de los sentidos, pero con la particularidad
de gue en su proceso interviene Dios como agente en substitucion
del sujeto pensante. La participaciéﬁ de Dios en su epistemolo-
gia viene a comprometer ain més el principio de Autoridad, que en
la Edad Media gozaba de la exclusividad divina. Ya Locke habfa
adelantado este concepto, al establecer gue: "Reason is natural

Revelation by God.“2

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



10

Con Hume gqueda pulverizado todoc el aparato metafisico de Descar-
tes,llevando el esfuerzo empirista ingles a un total escepticis-
mo .En €1 ni la "res cogitans"” ni la"res extensa" son sustancia.
Y si el yo-primer hallézgo epistemoldgico cartesiano-se diluye
en una sucesion de impresiones,logicamente, el ser de Dios,como
sustancia, se escapa al alcance de la cognicidh humana.Incluso,
la relacion causa-efecto,que desaparece en su sistema, era un
vacfo insalvable entre la comunicacidn entre Dios y el hombre.
Hume destruye las Jltimas posibilidades del Principic de Auto-
rida. 3 Por la otra vertiente del Cartesianismo el Principio de
Autoridad es tambien desalojasdo por el Racionalismo. Leibnitz
trata de dar solucion al problema de la interaccion de sustan-
cias,pero sin €xito. La intervencich de Dios a traves de la"ar-
monia establecida" tiene la ventaja de qﬁe.hace posible la co-
minicacicn con el mundo sobrenatural.Sin embargo, tal comunica-
cidn no va més alla’ de ser un postulado hipotético. En dltimo
andlisis, Leibnitz se ve forzado a poner la realidad en un pla-
no accesible a la Razon. La Revelacidn debe de ser sancionada
por el andlisis racional: " If reason objects an article of fa-
ith; if the objections are insclvable...the article of faith is
false or not revealed." 4 Ce esta forma se abre la puerta al
Racionalismo del Aufklaring, 5que rTemueve la base de la Revsla-
cion, fe en un Dios nersonal,infalibilidad de la Iglesia.Para
kant el Aufklarlng fue un proceso de liberacion intelectual vy

de la conciencia.Aungue bastante diferente del racionalismo del
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siglo XVII en cuanto al méfodo, plantea el mismo sistema episte-
molééico, basado en idéhticos axiomas. La autoridad de las
Escrituras, mermada por la acusacidn deista de ambigﬁedad, en-
cuentra en Wolff su total aniguilacion. SJlo es vdlido, afirma
Wolff, el conccimiento no contradictorio y claro, y ééte se da
exclusivamente en la Razon. Por tanto la Revelacid& debe derivar-
se de la Religiéh natural,7 principio que adopta despué% su dis-
cfpulo Baumgarten. En Lessing, el Cristianismo pierde campo en

lo dogmético, y es reducido a mera actividad moral, al mundo inte-
rior, en un acercamiento visible a la posiciéh rousseauniana.

El fracaso del Racionalismo en rescatar la unidad epistemoldbica
medieval, invita con urgencia a intentar un_cambio revolucionario
en la teorfa del conocimiento. Ya Kant advierte gue es necesario
el andlisis critico de la Razon misma antes de contar con ella.

El anélisis le descubre la insuficiente capacidad de la Razdh.
Entonces, Xant reduce la funciéh de é%ta y abre para la Fe un
campo d< accion propio, siguiendo la estructura cartesiana.8

La importancia de la aportaciéh kantiana estriba en el nuevo
"approach" a la Teologfa con base en la voluntad, aun manteniendo
la racionalidad de la Pe.g
La voluntad tiene una rafiz mds honda que la Razon. En consecuen-
cia, la Religiéh es esencialmente moral. (Rousseau, Lessing).

Con Xant el Principio de Autoridad sufre un nuevo golpe. Todo ese
munco creado por Dios quizé; ro existe, va gue la realidad cog-
noscible se forma en las categorias mentales. La misma existen-
cia de Dios no es un axioma ontolééico, ni es Dics el Ser Supremo

P
ue premia © castiga (yva puesto en éuda por los filosofos de la
] P4 d
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Ilustraciéﬁ). Dios es un postulado de la Razéh Prébtica, un su-
puesto necesario para dar solidez al imperativo categ5}ico (giro
copé}nico teoldgico). De este modo, la Teologia morél puede pres-—
cindir, por inecesarios, de la Autoridad de la Biblia y la de la
Iglesia, ce sus dogmas y preceptos.

La fuente de la moralidad es el sentido del deber, existente en

la personalidad como un "hecho". Sin embargo, XKant no tiene una
respuesta al como el hombre corrompido puede regenerarse a si mis-
mo, si el mal es un acto inteligible de la conciencia libre. Re-
currir a la Fe como "idea regulatoria" resuita insuficiente. Xant
lo admite, perc no renuncia a la nocidn del principio moral autono-
mo, gque en su sistema es parte de la estructura mental. Es un
principio existente en ella a priori. La Moral, pues, queda sin
base racional.

Una tercera corriente, iniciada por Schleiermacher reemplaza la
Razon y la Voluntad por el sentimiento como base de la Religidh.
El sentimiento es autoconciencia, producto de la Razon intuitiva.
Esta nueva concepciéh mantiene, al igual gue las Teologias ante-
riores, alejada la Ortodoxia. En su rechazo de todoc elemento
externo (Lessing) enraiza la Religidh en la experiencia (en opo-
sicién a Rant) de la conciencia de dependencia. Las verdades re-
ligiosas brotan de la experiencia, no cde las formulaciones hechas
por la Iglesia. La experiencia se interpreta a si misma.

El énfasis en el sentimiento, la desconfianza en la Razdﬁ, vy un
claro desden por el Principio de Autoridad sin credenciales expli-
can la actitud del Romanticismo. E1 Romanticismo, de hecho, no

- - rd
reniega de la Razon neo-clasica, sino cue mas bien ensancha
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la vision del mundo.10 La Razdh, en lugar de ocupar un puesto

de privilegio, y de aislamiento en la estrutura mental, funciona
como aglomerador de las_otras facultades en la aprehensioﬁ intui-
tiva de la realidad.

El mérito original del Romanticismo consiste en el descubrimiento
de una mente activa en la facultad imaginativa,l; asi como la uni-
ficacidn hombre-Naturaleza, que Descartes habia escindido. Cole-
ridge cree gque detrds de la Naturaleza hay un espiritu vital,
inmanéﬁte en todas las cosas, una especie de Eros creador, gque
pone todo en movimiento. Identificado el ﬁombre con la Naturaleza,
Rousseau concluye que aquel es bueno en su origen. Por tanto las
doctrinas del pecado original y de la Redencidn son inecesarias.12
En este largo camino que parte de la ruptura del hombre individual
con la ortodoxia de la Autoridad, la Epistemologfa lc ha intentado
todo en el aféh fracasado de rescatar ia armonia medieval, razdh,
voluntad, sentimiento, experiencia interior.

Simultdneamente se ha venido sometiendo a revisidn las nociones
fundamentales de la Biblia, en parte como resultado de los estu-
dios histé&icos, y en parte por el conocimiento de las lenguas
orientales. Se rechaza la inspiracidﬁ divina de las Escrituras
(Espinoza), se limita la inerrancia a lo estrictamente substancial
en razdén de que el instrumento de que se sirvio Dios era humano
(Richard Simon), se desvi;tﬁé el mensaje con la caracterizacidn
fabulesca de la narrativa biblica (Hobbes en "Leviathan"). E1
De{smo (Hoclbach, Voltaire, Helvetius) se encarga de desmontar el
complejo dogméfico, la organizaciéﬁ jeré}quica, el adorno litdr-

gico. Se reduce el Cristianismo a una impestura prefabricada

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



14

por el sacerdocio catélico con el objeto de controlar la concien-
cia cde los pueblos (Voltaire). Los milagros, aungue no son in-
vencion eclesiéética, admiten una explicatiéh natural, con lo cual
pierden su valor demostrativo (Espinoza), o, al menos, diffcil-
mente pueden probar que fueron realizados con un propééito espe-

cial de Dios. (Hume) .

LA IGLESIA CATOLICA.

- . L
El Principio de Autoridad, tomado en su totalidad, guedo practica-
rd .
mente arrinconado en su ultimo baluarte de la Iglesia. Durante
' - . .
todo este periodo gue corre desde la segunda mitad del siglo XVI
I . PR
hasta les dias de Blanco, las resoluciones del concilio de Trento
3 . ‘c - "o -
rigen el pensamiento teologico con rigor dogmatico. La Iglesia
P
se atribuye la exclusiva en la declaracion de autenticidad de
los libros componentes de la Biblia (canon). Extiende la Reve-
-’ -c' - -
lacion a la Tradicion, recogida por la Patristica, y toma una
r 4
posicion definitiva en lo referente a las doctrinas del pecado
.. . ” . ., . . ' » . .
original, redencion, justificacion, Sacramentos v caracter sacri-
fical de la Misa.
Sin embargo, la estructura doctrinal, a pesar de su solidez ex-
’ . .. " .. . 7
trinseca, reforzada por la Inguisicion (Santo Oficio), sufrio
. . . ’ I 4
una serie de sacudidas internas. Aun en los dias de Blanco per-
. I d . . P A .
sistia, si bien en forma latente, el espiritu "galicano" que en
. . .. . L .
el siglo XVII habia tratado, oficialmente sin exitc, de reducir
. . ” r 4
la influencia del Papa mas alla de las fronteras de los Estados
« m. s - I .
Pontificics con respecto a las regalias, costumbres nacionales,

poder temporal de la Iglesia, asi como tambiéh, de anular el
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esfuerzo vor cambiar la opiniéh pﬁblica creciente en ﬁavor de la
infalibilidad papal,13 intentando someter la Autoridad pontificia
a la de los Concilios Universales, partiendo de las premisas es-
tablecidas en el Concilio de Constanza en 1414.14
Por otro lado, la disensiéh jansenista (Jansenio, Arnold, Port-
Royal, Pascal) anadia a los intentos galicanos otra dimensicn
teol6§ica, centrada en la cuestion de la Gracia sobrenatural, tan
debatida en Espafa (Molina, BaBez) gque ponia en precaria situa-
cidn la libertad humana ante una iatervencion divina "eficaz",
irresistible. E1l atague jansenista se enfild'directamente contra
el supuesto "semipelagianismo" de los Jesuitas. Exigid'mayor
rigoer ascético, encerrando peligrosamente el espiritu cristiano
en el subjetivismo.

Tanto el Galicanismo como el Jansenismo, fueron la version amino-
rada de la resistencia al dogma vy a la Autoridad, como principio
epistemoldéico, de la posicion filosd%ica_laica, desde adentro,
en el seno de la Iglesia. La unidad se mantuvo, pero no sobre
supuestos intrinsecos de la fe, sino por la imposicidh fisica,
tipificada por la Inquisiciéh. BEn Espada, al igual que en Europa,
aungue con mayor fidelicdad a las decisiones del Concilio de
Trento, la Iglesia siente el fermento de la inconformidad. Ya

en el siclo XVIII comienza a notarse cierto decaimiento progre-
sivo del espiritu religioso, v se da entrada a pesar de la In-
quisicion, al espiritu del Galicanismo y del Jansenismo.

La renovacion en Espaha se inicia con Feijéb, gquien dio el grito
de alarma y predispusc la nacion para una nueva gctitud y un

. ¢ ® 4 -
nuevo estilo. Feijoo barre con todos los resabios de supers-
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ticidn y eleva la dignidad personal del hombre hasta donde le

permite el dogma. Pexro Feijéo se detiene agui, en las puertas de
la Fe; Dentro de este campo limitado busca combinar Cristianismo
con Criticismo, dando cémo resultado la supremacfa de la Razdn
sobre la Autoridad, desmorona la construccidn escoléstica, aboga
por la tolerancia religiosa, y desenmascara la ficcion de los mila-
gros inauténticos. Con é1 se forja una tendencia a deslindar la
naturaleza de la sobrenaturaleza.
Al mismo tiempo, el Neo-clasicismo contribuye creando una atmos-
fera racionalista, dando a la Razdn una paridad con la Naturaleza
e
y un caracter de eterna.
Feijdb establece el Principio de la Razdn, como guia del Hombre,
v junto con Cadalso que no creia en "apariciones" religiosas y
Torres Villarroel, combate la supersticiéﬁ. Luzéh, cdefensor de
las ideas eurcpeizantes neo-cldsicas escribe sobre Descartes Yy
publica las reglas de la Poesia dadas por la Razdn y basadas en
el estudio de la naturaleza. Cadalso en "Cartas Marruecas" se
muestra decidido racionalista y parcialmente volteriano. Jove-
llanos cree en la Razgi como instrumento bééico, oone enfasis en
el individuo y propugna una Etica basada en la capacidad natural
del hombre para la virtud. El Despotismo Ilustrado defiende el
sistema laico en la EnseRanza y expone una visidn utilitarista del
mundo, cgue de rechazo crea un ambiente anticlerical. Todos ellos
ccinciden en gue la nueva cultura con base en la prosperidad mate-
rial podrfa hacer cambiar el panorama social de Espaha, y gue con
ese fin deberia sacudirse el yugo de la Escoldstica donde vefan-

el verdadero freno a la reforma.
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La segundad mitad del siglo XVIII es resultante de una Ilustra-
cidn, comenzada por Feijéb, pero indudablemente mas avanzada.
Aunque en el Pueblo y en gran parte la creciente clase media existia
una firma fe religiosa;‘sobre todo en las clases privilegiadas se
venfan introduciendo ideas heterodoxas venidas de Francia. E1
Jansenismo, aungue no en el aspecto religioso, sélo en lo politi-
co y econdmico, consiguid establecer una cabeza de playa &n -

los centros de Ensenanza, especialmente en las Universidades. EI
Regalismo, enrn cuanto tendencia de la autoridad civil a inmis-
cuirse en asuntos religiosos, toma fuerza en Carlos III. La Maso-
nerfia vy el Enciclopedismo tienen su mejor representante en los
Ministros Aranda (1718 - 1799) Y Floridablanca (1788 - 1808),

asi como en liberales como Olavide.

La Inquisiciéh habfa venido a menos tras ios ataques a sus proce-
dimientos punitivos por Feijdo y a la censura de libros por Jove-
llanos. §Si Peijéo habfa trazado la separaci6h de lo sobrenatural
con lo natural, Jovellanos implantaria la distincion entre Reli-
gidh e Iglesia.

Era esta la Europa y la Espaha de los dias de Blanco. Una época
de convulsiones ideoldgicas, de espfritu de critica, revisidn

de vélores, humanos y religiosos, y cde una nueva valecrizacidn del
hombre frente a la despética (té}mino favorito de Blanco) imposi-
cion dogmé%ica de la Iglesia.

Intelectualmente, Blanco fue hijo de Espana, donde se educd, e
hijo de Europa por su devoradora lectura de los pensadores del
Continente. Lejos de ser el tipo raro y excentrico, como lo ha

dibujado el prejuicio de puritanos conformistas, Blanco simple-

»
mente es producto de su epoca.
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B. PENSAMIENTO TEOLOGICO DE BLANCO.

Sobre el pensamiento teoldbico de Blanco en esta etapa,que se
extisnde hasta su profesion en la Iglesia Anglicana contamos
con dos fuentes de informacion,ambas proporciocnadas por el mis-
mo Blanco ,pero desde un estado mental distinto: una de ellas
explicita y ,si se quiere,"oficial", a través de los sermones,
cartas,poesias en las gque aparece su sentir religiosoc,suelto,
en forma de reflejos salpicados aquf y allad y sin cristalizar
en forma de sistema.lLa otra fuente la constituye un ndmero a-
bundante de alusiones, desparramadas en liﬁros escritos en

los afos gue siguieron a su abandono de la Iglesia Catéﬁica;
{a informacion de la primera fuente es sospechosa,no intencioc-
nadamente insincera,sino por el hecho de las circunstancias
que le obligaron,como sacerdote, a ocultar al prlico convic-
ciones heterodoxas y disimular ante sus familiares ideas que
pudieran escandalizarles y cuya reaccion habrfa herido hon-
damente la fina sensibilidad del mismo Blanco.

La segunda fuente,por otro lado,no carece,tampoco, de ciertos
ribetes de suspicacia en virtud del estado emocional,agresivo,
gque acompafio a sus escTitos,a pesar de una indiscutible since-
ridad. El contenido doctrinal,que revela lo gue venimos 1lla -
mando primera fuente,noc merece la caracterizacion de ideologia
por falta de asimilacion. Sus ideas descansan en supuestos de
creencias recibidas que funcionan como estructura ineludible

y gue acondicionan las primeras ensenanzas,por 1o demés,extre—

. . I s
madamente ortodoxas,de la Universidad. Su teoclogla es mas
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bien producto de la fe, que descubrimiento de la razon. Es,
ademés, el tipo de fe impuesta por la iglesia, "Not in order to
learn the realities which are given....to know."15 Es una fe

16 . . . .
v obediencia mecanica.

aceptada por obediencia
Dentro de este marco, su concepciéh del universo es lo clasico

de la tradicion cristiana. Un mundo doble, sobrenatural y natu-
ial, que se desprende de un mismo corigen, y que tiende a la
unidad. Dios, pues, como centro de la creacidh.

La existencia, tanto de Dios, como del universo, es real, pero
descansa sobre distintos supuestos, Dios existe por si mismo, por
una necesidad metafisica cue Blanco prefiere explicar con la no-

17

3 - 3 .
cion de la incdependencia absoluta del ser. En sus sermones de

esta época, apoya esta verdad en el texto.biblico: "Yo soy el cue

18 0 bien en la prueba, basada en el orden del universo con

soy",
preferencia a las conocidas "cinco vVias" de Sto. Tomds de Aguino,
donde se nota cierto sabor agustiniano. EIl universo, por el con-
traric, tiene una existencia dada modo de creacidﬁ, pero, en Blanco,
el proceso creativo elude la radicalidad caracter{stica en la teo-
ria tomista. Falta en &l el salto claro de la nada a la existen-
cia. Blanco habla de "emanacién“, la creacion es una comunica-

13 Hablando de Dios, ha sehalado, que la

I d
cion d= la essencia”.
. 3 . 3 ’ .
unidad es la consecuencia de su independencia ontica. Por otra
parte, sostiene que "las esencias de los seres... son la suprema
'd - L4 . "20
razon del creador, esta razon... lo mismo gue su ser. En el
v 3 ’ -
fondo, pues, todo parece indicar, que para el Dios es ante todo
una unidad en el sentido de realidad que contiene en potencia la

- . . - - - . - s P
diversidad Ge las realidades, tomadas estas en su condicion de
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3 - ’ - - - 3 .
potencia, como efecto de una hipostasis inicial, a la cral sigue

una segunda hipéétasis consistente en la identificacidn del ser
con la inteligencia, y gque da origen por emanacidn a lo gue Blanco
llama "esencias de los seres o las ideas originales". Hay aqui
una aproximacidh clara al sistema neo-platéhico de Plotino,21

asi como tambie€n. una revelacidn temprana de una de las ideas cen-
trales con cardcter casi de obsesidn, gue persiste a través de
toda la evolucidn de su pensamiento, la unidad.

La unidad entre estos dos universos, el sobrenatural y el natu-
ral, se pone en marcha con la revelaciéh, que sirve de enlace, a
la que el hombre responde con la fe. E1 hecho de la revelacion

es indiscutible. Se sostiene en pruebas inequivocas, afirma en

su sermon sobre la incredulidad. (Ya veremos mas adelante su ver-
dadera posiciéﬁ al respecto tal como la presenta en sus libros
posteriores). La fe con gue enlaza la revelacidn es un don de
Dios, que el hombre la recibe en el bautismo, es "la sumision del
entendimiento a la revelacion", sacrificio que Dios exige al
hombre.22
Esta unidad, ontold@icamente en la nocion biblica de la "imagen
de Dios", sufre su primer tropiezo con el pecado de Adéh, aca-
rreando éste; a consecuencia del mismo, la péfdida de la gracia
y de la inocencia, se debilitan sus capacidades naturales, crece

< . .. . 2
la tendencia al mal, y disminuyen las fuerzas para el bien, 3 en

. . . 24

lo cual Blanco sigue fielmente la docirina de Trento.
-

La caida de Addn, aungue no en su caracter personal de transgre-

4
sion, sino en las condiciones producidas en la naturaleza humana,

L d
se transmite como infeccion a la posteridad. Blanco no se detiene
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. . . . . * . €
a discutir el modo de transmision, sea por generacion o creacion,

punto en que el mismo S. Agustin vacila. Simplemente dice que pe-
co el primer hombre y dej6’envuelta en la ruina... toda la poste-
ridad."25
La transgresiéh de Addn en esta dimension universal implica la rup-
tura moral con Dios, gquedando intacta, sin embargo, la relacicdh
6ntiéa. En virtud de esta dltima la restauracion de la unidad
todavia es posible, aungue sblo por parte de Dios. Blanco no ha
rechazado ain la nocion de pecado, que hace gravitar el grado de
responsabilidad sobre el sujeto gue padece ia ofensa, en lugar de
colocar la gravedad de la responsabilidad en la actitud intencio-
nal subjetiva del transgresor.

Desde esta perspectiva el pecado original.adgquiere proporciones
infinitas. De ahi, que el hombre, aun por naturaleza reducido a
causa de sus limitaciones metaffsicas, empequefiecidas todavia mas
por el pecado, carece de la capacidad suficiente para responder

en grado de igualdad a la medida sobrehumana de Dios. La unidad,
pues, exige la accidn unilateral de Dios, que en el plano histo-
rico, se materializa en la redencidn. "El valor infinito de su
persona (Cristo) puede realizar la conciliacidh."26

Dentro del marco histdrico (no de las posibilidades ontoldgicas
divinas), la redencion implica la accion combinada de la partici-
paciéh divina, que aporta el valor infinito vy la contribucion
humana gque exige la reparacidh, ambas unidas en la asimilacion
mutua realizable en una identidad de persona. Esto se lleva a
cabo en la hipdétasis de las naturalezas, divina y humana, concre-

. . N 27
tizada en la encarnacion del Verbo. !
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Con la redencié& Cristo satisface la justicia conmutativa, y se
constituye en mediador con funcidn doble. Por una parte calma la
ira justiciera de Dios, y por otra parte suscita en el hombre su
aproximacidh a Dios estableciendo un enlace de relaciones mutuas.
Blanco, de acuerdo con la doctrina oficial de la iglesia catdlica-
romana, extiende la funcidn mediadora y de la redencidn al papel
gue desempefia la Virgen Marfa en la economia de la salvacidn, aun-
que bajo un supuesto de categoria inferior. A Maria le corres-
ponde el cargo de interceder, no en razon de estricta justicia,
que es el caso de Cristo, sino en virtud de lo que los teélogos
llaman "de Conguo", o por cierta consideracion de "decencia",
fundada en su cooperacion a la redencion a través de la materni-
dad natural, que de reflejo, por el hecho de gque la individualidad
de Cristo se completa en una dnica persona, Yy dsta es divina,
trasciende a una maternidad divina.28
Junto con la maternidad divina, Blanco asume la interpretacidﬁ
catolica de la virginidad de Maria, sin tomarse la molestia de
someter el concepto a una exé@esis lingﬁistica del texto de
Isa:fas.29 En su poema "El Mesias" afirma esta creencia.

"Vendra un tiempo, exclama arrebatado

Tiemgo feliz! en que una virggnppura 0

conciba y a luz de un amable infante.”
La accid% recdentora de Cristo tiene su contrapartida en la cola-
boracion del pecador. Blanco no hace en los escritos de esta
éboca, una exposicidi explfcita del problema altamente contro-
vertido entre Prostestantes y Catdlico-romanos, de la justifica-

r'd

. . .-
cion, como paso previo al estado de salvacion, peroc su conte-

3 - . . - . .
nido esta presente en forma implicita en ellos. La justifica-
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cidh del pecador es un acto interno, en gque la aportacidh humana
es esencial, aunque depende, también esencialmente, de la infusid%
de la gracia; por otra parte se halla condicionada a la recepci6h
de los sacramentos, que tienen una virtud operadora eficaz en si
mismos.31
Si el hombre se resiste a la cooperacidh que Dios le exige, se en-
frenta a la unica alternativa que ofrece el dilema, el castigo
eterno.32 En el sermon que predicd con ocasion de la fiesta de S.
Fernando, Blanco insiste en la nocion de un Dios vengador, casi
cruel, inflexible en la aplicacidn de la jﬁsticia contra sus
enemigos. Es interesante recalcar esta posiciéh, contraria a su
sensibilidad vy a la confesion de sus opiniones, inserta en sus
escritos posteriores, porque revela la presidh a que le sometfa su
condicidn oficial de sacerdote, y que, por tanto, en este punto

al igual que en la mayor parte del contenido doctrinal de gue ve-
nimos ocupandonos agui, Blanco habla como ministro de la iglesia,
sin que este contenido refleje su pensamiento auténtico, como se
vera mas adelante.

Todo este conjunto de puntos de vista no difiere en absoluto de la
posiciéh ortodoxa catdlico-romana. Esto indica gue Blanco en esta
etapa se ajustd'escrupulosamente a la autoridad de la iglesia,33
incluso en lo tocante a los milagros y profecfas biblicas como
criterio "externo-Extrinseco" de demostracidn cienti{fica de la
Revelaciéh.34

. (& 3 . - .
Sin embargo, es muy revelador el enfasis en la funcion racional,

insistente y sin disimulos, gue se observa de una manera parti-

- . . . .
cular, v por ello mas significativa, en el sermon sobre la in-
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credulidad.35 La razon es practicamente el Unico elemento gque
encaja de ese estado latente en que mantiene sus convicciones
personales. Su apariciéh es todavia ortodoxa, pero, el énfasis

es ya un anuncio temprano de futuras rebeliones. Blanco mani-
fiesta interés en justificar, y dar solidez a la autenticidad de
la razon al sefalar el origen divino de la facultad: "de el (Dios)
se deriva". Aungue naturalmente reconoce la naturaleza sobrena-
tural de los misterios, trata de que la acusacidn racionalista

de contradiccion en el relato biblico no comprometa el valor cog-
noscitivo racional, alegando el hecho de qﬁe se trata de dos di-
ferentes niveles ontolé@icos. Por otra parte, en un esfuerzo mas
agresivo, afirma que "la razon sola bastarfia para confundir a los
incrédulos de la futura existencia del juicio", (final).

En el discurso que pronunci5 sobre el metodo de ensehanza de
Pestalozzi36 nos recuerda el consejo cartesiano de no poner 1{mi-
tes al entendimiento humano, y en forma de conviccion personal
afirma que "todo esté'sujeto al rigor de la razon." Estas citas
bastan para justificar la sospecha del papel decisivo que la razon
ira a desempehnar de agui en adelante en la te&iogfé de Blanco. La
razd% reemplaza el principio de autoridad como inté}prete de la
Revelacion.

LA OTRA FUENTE DE INFORMACION

En las referencias a su pensamiento de esta misma éboca, gue Blanco
hace en los escritos publicados en Inglaterra, se descubre entre
otras facetas, la autenticidad de su ideologia, la vacilacion en
puntos claves, y el despliegue inicial de una evolucion, que se

. o - . [ 4 . .. -
mantiene constante hasta los ultimos dias de su vida. Libre de
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rd
su condicion sacerdotal Blanco presenta sin disimulo su real es-

tado mental, los pre-condicionamientos innatos, el esfuerzo in-
vestigador, sus miras hacia la unidad, como cﬁpula de la cons-
truccion ideold&ica.

Pero, antes de entrar a fondo en el analisis de su pensamiento,
es indispensable precisar la naturaleza de su desarrollo. El
juicio critico, prébticamente universal, coincide con peguenas
variantes en atribuir a Blanco un ininterrumpido cambio de ideo-
logfa. En nuestro criterio este es un dictamen superficiél. El
pensamiento teolééico de Blanco, o mejor dicho, la actitud mental
suya ante el cristianismo no pasa por una evolucion radical, ana-
loga al cambio Darwiniano de las especies. Lo radical en €1 per-
manece con un arraigo inquebrantable en si mismo. Lo que cambia
es el ropaje, el uniforme oficial, y aun ésto ultimo en funcion
de servicio a las exigencias del factor radical permanente. En
3lanco no sufre variacion su fe en el Dios del cristianismo, como
tampoco su idiosincrasia individualista humana, que se traduce en
la mezcla quimica del sentido de libertad y la independencia de
la razdn. Blanco fue un racionalista toda su vida. En éi, la
razéﬁ se identifica con el ser. De ahi, partiendo de la unidad
personal, se proyecta en linea recta hacia la unidad cdsmica del
hombre con Dios en la mas posible simplicidad de las esencias,

en una especie de retorno, a semejanza del de Hegel, pues, como
va quedo anotado anteriormente, Blanco concebfa la creacidh del
hombre de un modo aproximado a la emanacion. Lo gue sucede, var-
ticularmente en su primera ééoca, es cue ese racionalismo idio-
sincratico ha estado inhibido por la educacidn primaria, y

reprimido en cierto grado por las exigencias oficiales de su pro-
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fesion sacerdotal.Lo que hay de evolucion en su pensamiento, se
concreta en ese sacudirse de formas ideolﬁbicas extranas que las
circunstancias de su vida le van imponiendo,pero,que su indivi-
dualismo humano las reéiste,hasta desembarazarse del todo,gue-
dando sdlo con la Razch. En otras palabras, el rechazo gradual
del Principio de Autoridad en todas sus fformas. Lo Qeméé,que
constituye el fondo,se mantiene firme,inclusoc con tenacidad he-
ISica,frete a desventajas,a veces de cardacter econdmico,a veces
psicoldbico—morales,como pé&dida de amistades entraﬁables,arrin-
conamiento social,etc. Blanco representa la fidelidad a s{ mismo
y a sus principios,exactamente lo opuesto al caracter voluble,
inestable,que se deja llevar por "fdolo del momento"en opiniéﬁ
de Menéndez y Pelayo. 37Tampoco llega al fondo del caso Blanco
el juicio de Gladstone,a quien Llorens lé réprocha la caracteri-
zacion de "inconsistencia del pensamiento de Blanco'® enflilada

38En el mismo

desde una perspectiva estrecha del Anglicanismo.
plano se mantiene Llorens g pesar de su critica a Gladstone.
Llorens pone éhfasis,quizé% excesivo debido probablemente al en-
tusiasmo que le produjo el hallazgo,en la confesion gue hizo
Blanco al final de su vida :"... me doy cuenta de la gran in -

; fluencia que han ejercido en mi las tendencias de_sociébilidad?
para atribuir a un " deseo de adaptacidﬁ, de asimilaci&% social”
el cambio de ideologfé. 37 Bejarano se acerca a nuestra opiniéh.
reprocha a la critica comdn la'designacidﬁ de volubilidac en
Blanco. Ve en Blanco una constante gque va de lo" compuesto...a

40

lo simple." Esa tendencia de Blanco siempre se dirigio a
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eliminar toda adicion a la substancia de la Revelacidh. Incluso,
llegg a afirmar que en la posiciéh catdlica-romana no hay defi-
ciencias, ni tergiversaciones esenciales, sino ahadiduras. Sin
embargo, el enfoque de Béjarano es insuficiente. Se limita al
método, v cuando sobrepasa éste y roza el'fondo, se queda en la
capa exterior del mismo.

La segunda fuente de informacion aporta una serie de elementos

y de factores, gue precisan el caracter de su pensamiento y contri-
buyen con datos a la visualizacidn de los primeros arrangues del
cambio ideoldgico.

El contenido doctrinal, que aflora en su mente con anterioridad a
ningﬁn 0otro no es producto personal. Es mas bien dado, y recibido
pasivamente. Por lo demas, no tiene esta préctica nada de parti-
cular en si. De hecho, es parte de toda cﬁltura. En el caso de
Blanco, sin embargo, las ideas infundidas por sus padres chocan

con una indisposicion innata a ser aceptadas sin el consentimiento
propio, vy en una atmdsfera gque anula toda posible opcidn. Recor-
dando mds tarde estos afios primeros de su juventud, se lamenta de
este tipo de educacidn religiosa que creo en &l habitos, en lugar
de convicciones, y de la lucha gque a traves de su vida ha tenido
gue sufrir entre esos hébito; vy su natural libertad de entender.

En "Letters from Spain" anota que: "...The training of my mental
faculties was an object of little interes with my parents."41
Ademds de su "natural libertad" en la utilizacion de las faculta-
des cognoscitivas, la educacion de sus padres reprimia otra na-
tural disposicidh, la del deseo de saber. Por otra parte, con
respecto a la falta de opciones, Blanco se formo en lo gue hoy

llamariamcs lavado de cerebro. Sus padres lo mantuviercn alejado
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de los amigos, le impusieron la obligaciéh de leer a diario vidas
de santos, y el hogar estaba saturado de un estricto adoctrina-
miento, junto con una censura extravagante de libros profanos,
bajo la cual caifa el mismo “"Don Quijote de la Mancha".

lLas creencias de sus padres tampoco eran resultado de opciones
racionales o de libertad personal. Bajo la influencia absorbente
del P. confesor, el criterio e ideologia de éste regulaba la vida
completa de la familia. EI1 mismo Blanco nos dice en su "Vida"
que, "I was raised on the grounds of church authority in hopeless
captivity to the powerful priesthood."42
Su cristianismo de estos ahos descansa sobre una base frégil, en
el conflicto técnico del método, que consiste en la contradiccion
existente entre el caracter personal de la fe, y su imposicidn
desde afuera. E1l conflicto existe, incluéo en forma activa, pero
en el subconsciente. Hay que admitir la presencia de su vitalidad
con el objeto de evitar el recurso a su aparicién espontanea mas
tarde.

Por el momento, el pensamiento teolééico de Blanco no va mds alld
de ser un contenidc de fe. Una fe de tipo "impl{cita" que asiente
el cuerpo doctrinal ortodoxo, tomandolo en su comjunto, como una
totalidad, sin descender mediénte una operacidh mental de una
adhesion individual a cada uno de los Articulos o dogmas.

Es el tipo de fe que corresponde a lo que William James (€1 ha-
bla mas bien de creencia) atribuve al "impulso primitivo".43
Blanco acepta sin sentido critico la realidad de las ideas gque
recibe pasivamente su mente. En este estado mental no existen
resistencias, ni sigquiera, la timidez de 1la insinuacion y de la

duda. Sencillamente, se asume la verdad o el hecho cue se supone
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aue descansa sobre una evidencia intrfhseﬁa. La presuposiciﬁh
de tal evidencis no es en realidad intrinseca,( puede serlo,
perc en el caso de Blgnco no funciona como tal) sino como re-
sultado de la ausencis de ideas contraries o simplemente dife-
rentes,que en el contraste pudieran cdesvanecer la evidencia.Mo
olvidemos que durante este periodo no hizo otras lecturas que
las de Vidas de santos. Es decir, no pudo echar mano de otras
alternativas. Si optanos por el"aparato"psiquico en gue fun-

4 la fe de

ciona la creencia ,delineado por Beltrand Russell,4
Blanco no excede las limitaciones de una mera creencia.Se es-
tanca, en cuanto aeto mental , en una adhesioh purasmente sub -
jetiva,que no transciende en busca de apoyo objetivo hacia el
testimonio demostrativo,como en el caso de la fe. Y aun,cono
creencia subsiste en forma incompleta,pues su asentimiento se
satisface con el contenido presente,que encuentra en su mente
renunciando a una proyeccidﬁ hacia el hecho original de la Re-
velacion. Blanco esta creyendo lo que esta en su mente en el
momento de creer. Otro aspecto importante es la participacid%
de facultades semiautdﬁomas,jmaginacidﬁ,sentimiento, en el ac-
to de fe:"...The music,and the splendid pageantry of the Ca-
thedral of Seville...night..be the soundest foundation of ny

45 7’ R A . . . 7
El espectaculo liturcico, la dzamakizZzacicn

catheolic faith."
del dognma es en Blanco la fuente de conocimientos religio-
sos. El1 arte eclesisgsticc toco muy hondo la sensibilidéd poéi
tica de Blanco a traves de la suntuosidad de las ceremonias,

-~
y su 1imaginacion le hizo posible penetrar hondo en el sentido
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religioso en forma activa por primera vez.Sin embargo,era esta
una fe inestable. Vefa la religioh en la transfiguracion del
simbolo en lugar de percibirla en su realidad objetiva.Desde el
instante en que el simbolo se aisla de la realidad gue represen-
ta ,cuendo es eliminada del contexto la relacion entre ambos,el
sfmbolo se transforma a si mismo en realidad. Esta es otra de las
razones que explica la fragilidad de su base religiocsa. Por otra
parte,el sentido de la realidad gque resulta de simpolizaci&h ob-
jetivizada,se concretiza predominantemente en la facultad emoti-
va. 46 La cuestidn del elemento emotivo,como constitutivo del
espiritu religioso,tiene un valor particular con miras a la posi-
cié% gue Blanco adoptara'en el futuro,cuestiﬁh de la que‘éi se
ocupari'con insistencia,sintiéndola como una especie de pesadi-
lla.Lo mismo cabe decir de la funcich de la fantasfa en cuanto es
obstaculo a la investigacidﬁ y cuando actda independientemente de
la Razon.
Ambos, emocidﬁ y fantasfé, fueron los principales componentes de
sus creencias y,debido a ello, presentaron una tenaz resistencia
al cambio impulsado por la Razon. Ademé%,y ,esto constituye un
factor decisivo,dieron a la fe una orientacion hacia lo externo,
en lugar de encerrarse en un sentimentalismo subjetivo de expe-
riencias internas. La tarea,que pronto emprende, de bquueda de
la verdad consiste teécnicamente en el desprendimiento de ele -
mentos externos de liturgia, ascéfica, manifestaciones populares,
incluyendo en ello la "letra" muerta de la Revelaci&%,para ate-

nerse al solo espfritu de la misma.
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C. PRIMERAS REACCIONES AL PRINCIPIO DE AUTORIDAD.

El pensamiento de Blanco comienza a evolucionar con la reestruc-
turacion de las funciones mentales y con el cambic de método.
Este primer paso causa.el despegue inicial del Principio de
Autoridad y de la autonomia del conocimiento. Comenzd con las
lecturas de Feijoo y,Blanco lo senala, se arriesgg a desmante -
lar el aparato doctrinal sin invadir el ferreno dogmético de la
Iglesia. Ataco el Principio de Autoridad en sus diversas formas,
siguiendo a Bacon utilizo el mé%odo inductivo en contraposiciéﬁ
al aristoté&ico— escolastico,prevaleciente’ por entonces en las
facultades de Teologia.

Confiesa Blanco que hasta leer las obras de Feijdo su inteligen-
cia estaba completamente " baldfa ",implicando, asi, el caracter
estéril de una ideologfa impuesta desde éfuéra por los teJlogos
de la Iglesia.

No se trata sdlio de una desvalorizacidﬁ de 1la ideologfa,que no
es producto personal, sino consecuencia de una erronea utiliza-
cion del funcionamiento de las facultades mentales.Hasta enton-
ces, el habia pensado que él conocimiento se obtenfa partiendo
de principios universales supuestos,que a traveg de un desarro-
1lo dialectico conducen a la mente a la conclusio'n.48 Ahora,por
el contrario, reconoce que tal metodo carece de base pOT nNO es-
tar afincado en hechos. Teé&icamente,no es una postura antiau-
toritaria,pero, en su casc lo es,ya que la autoridad de la Or-
todoxia descansa en tal método. Blanco ve en su descubrimiento

gue"...to obtain the protection of an infallible quid we have...
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49a lo cual de aquf en adelante le aplicaré'

bound our reason,"
insistentemente el calificativo de despotismoc intetectual. En
definitiva, su primer arranque de repudio &l metodo fundado en
la sutoridad se coloca-en una posicion anéﬁoga a la de Feijdb.

En sus Letters from Spain dice Blanco:"...I haB...learned to

reason,to argue,to doubt.To the surprise and alarm of my good
relatives I had been changed,within a few weeks,into a sceptic,
without questioning religious subjects,would not allow any cne
of their settled rnsctions to pass for its current Qalue." >0

Es decir, dentro del dogma,posiciéh semejante,tambieﬁ, a la

que habfa acdoptado Bacon a quien Blanco habia lefdo por losmis-
mos anos que a Feijdb, Becon distribuye el objeto del ccnocimi-
ento en tres reinos: el de Dios,donde se discuten cuestionecs de
la oracia y del pecado;el reino de la politica,que trata sobre
el poder otorgado por Dios a los soberanos; el reino de lz natu-
raleza sobre el cual el hombre ejerce dominio. Lo mismo que Ba-
con Blanco, por el momento, restringe la independencia del cono-
ciniento humano al reinc de ls Naturaleza. Con respecto a los
fos camnos primeros cree gue el hombre debe stenerse a la Reve-

lacion.

Influido claramente po el Novum Orgsnum Blancoc abandona la epis-

temologia aristotélica nrecisamente porque no se apoya en la ob-
servacion y analisis de los hechos. E1 racionalismo incipiente
( en cuanto a su utilizacidﬁ,pero innato en la disposiciéﬁ si-
coldbica) se rebeles contra el recurso de la faculted imaginati-
va y de la intuitiva como tranpolin del conocimiento. Aristé%e—

les,aque en su primere éboca habfa dado tanta importencia z la
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experimentaciéﬁ,oara luego substituirlz por el pensamiento_abs-
tracto( cambio que Bacon lamenta), parte de lo que €l llama
principios primeros,indemostrables por su evidencia intrinseca,
captados por ls intuicion. Aunque notorizmente se dejan entrever
sus propiss reservss, el Estagirita lo hace con el objeto de e-
vitar un procesoc interminable zl infinito. A Bacon, por el con-
traric, no le aﬁgustia la limitacich del entendimiento humano,y
se contenta con descifrar el mundo alcanzable nor el entendimien-
to numano. El1 problema gue encierran los Drimeros.Principios de
Aristdteles es su naturaleza analftica. La funcich del analisis
consiste en aclarar la proposicidﬁ desintegréﬁdole,pero no anade
nacda nuevo, haciendo imposible el progreso del conocimiento.Es
la misma rezcn por la cual Kant acude & lcs "juicios sinteticos
a priori" para posibilitar la ciencia,con la diferencia de gue
Bacon echa mano de la experiencia.(Kant no la cree necesaria en
este aspecto.)

Hay otra observacion de Bacon con respecto al metodo decuctivo,
en gue con toda seguridad se fijd’Blanco y gue ls tiene en cuen-
ta anos mds tarde cuando se ocupa de la exe@esis bfblica,como

de la legitimidad de autcres y traductores de las Escrituras.

En el aforismo XIV Becon dice: " The syllogism consists of pre-
positinns,nropositions consist of words,words are symbols of
notions. Therefore the notions...are abstract from the facts,

21 Influencia

there can be no firmness in the superstructure."
L4 . r'd

mas temprana tuvc lz teorfa de los "{doles",tambien ce Bacon,

nsrticularmente el "Idols of the Theather": " And there is vet

¢ third class, consisting of those who out of faith anc vene -
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ration mix their philosophy with theology and traditions.® 52

En Blanco se refleja esa actitud baconiana en sus reproches a

la Iglesia catdlica por haber dedo a le teologfa una estructura
de pensamientoc y de método aristotélicos,y de una manera parti-
cular en la critica del sistema demostrativo. Se refiere despec-
tivamente a la Escolastice con la expresiéﬁ nauseabunda de "He-~
ces de la Filesoffa aristotélica.”

En su critica al sistema eclesidstico no alude & Elat&h cuya pre-
sencia en el pensamiento teologico ha sido notoria con frecuen-
cia a pesar del contenido pagano de sus ideas. Esta indiferencie
se debe & tres razones: eusencia cde su filesofia en la Facultad
de los Dominicos donde estudio]sus simpatfss NoT Platéh,traspa-
rentes en las nociones sobre la belleza,el origen cdel hombre,etc.
y perque ,como dice F.Ancderson,hay en Plétd% un método inductivo,
aungque rudimentario, gque va de los cbjetos perticulares sensibles

3 la unidad de exiomas universzales. 53

Blenco, entusizsmado con

el descubrimiento de la “5nducci5%?se Téecrea en éi,utilizéhdolo
en toca actividad mental:" It was faverite amusement of my life...
to examine of gll my feelings,in order to resolve them intoc some
ceneral law,anc trace them to their somple elements. The habit

of analysis and generalization extended itself to the customs

and habit of the country.” 51‘Blanco no se dejd’atrapar Dor un
empirismo radical.Quizas debido a la inseguridad de Locke o a la
falta de claricad de su epistemclogfz.Jd.Yolton 2> se muestra en
cesacuercdo y critics la caracterizacidﬁ, casi universal,de. "Pa-

3 - - 3 > 7 -
dre del Empirismo" atribuida con mucha genercsicdad a el. En reali-
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dad,el filosofo inglé%,a pesar de sus frecuentes afirmaciones
de que el conocimiento esta” basado en los sentidos,tropieza con
dificultades para explicar el origen de las ideas complejas,co-
mo la de infinito, 56as;L' como la estructura de la reflexidﬁ,cu-
ya funcion para éi consiste en una especie de construccion de
ideas que proceden de la observacion. Es una construccion gue
se realiza a traves de la inspecci&% interna de las operacio-
nes del pensamiento,entre ellas,la de discurrir y abstraer. No
es esto racionalismo en su sistema,perc tampoco es empirismo
a lo Hume. E1 mas acuciante problema que fuvo gue enfrentar el
fildgofo Locke fue el de la existencia de la sustancia,inalcan-
zable por los sentidos,cuya percepcidﬁ no va mas alla de lo gue
él llamo "cualidades primarias " de los objetos y se vio forza-
do a recurrir a la lébica para,asi, proveer de base al conoci-
miento sensorial.
Blanco ,que leyo’a fondo a Locke,se mantuvo,tambiéh,durante es0s
anos en una posicioﬁ empiTtica anéloga.Sus primeras dudas sobre
. los fundamentos del Catolicismo fueron "spontaneous suggestions

of my own mind", >7

En otras ocasiones sus ideas brotan de la

sensibilidad moral o,meramente humana,como en aquella pregunta

de tono retdrico en la forma y de protesta justificante de su
duda sobre la existencia eterna del infierno;"éhay venganza en
Dios ? A pesar de ello, lo mismo que en Locke, insiste en el o-
rigen sensorial del conocimiento. Su nueva actitud empirica se
refuerza con la lectura de las obras de Condillac,a la que ' le

58

- I 4 . - .
llevo el habito de leer autores de Francia.” ta influencia cdel
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fild%ofo,sensualista por excelencia,fue sin duda muy limitada,
sin dejar por ello de ser eficaz. Aparte del procedimiento in-
ductivo,cue Condillac toma de Locke, la influencia en Blanco con-
sistic en el ehfasis aédo a la operacidﬁ mental de la conmpars-
cion entre sensaciones, el analisis de las relaciones entre ellss
como factor mecanico en la formacion de los juicios. Es decir,el
mecanismo funcionzal de las fascultades mentales en lo gque Blanco

59

L4
encontraba su "favorite amusement"™. Pero,no encontro en Blan-

co huellas del extremado empirismo de Condillac en lo referente
. . - . s s 60
a considerar la sensacion como unica fuente del conocimiento,
en lo que se aleja de Locke,y as{ como tampococ en ver las viven-
- - - - - -
clias psfqu1ces como simple transformacion cde sensaciones,lo gue
. . . . :
ouso la epistemologia del filosofo firances al borde del materia-

lismo y del determinismo,claro,que con mucha probabilidad Blanco

no alcanzo a leer Traite des sensations donde Condillac cemple-

ta sus teorfss,gue, aunque aparecid el afo 1754,tardo mucho en
ser traducido,aun al ingleg, y considerando las enormes dificul-
tades en 1ls Espaﬁa de aquellos dfas se levantaban contra la in-
filtracidn de semejantes libros. No sabemos cuél habria sido 1la
influencia de Condillac en esta &poca de Blanco,cuando su espi-
Titu se hallaba dispuesto a satisfacer la secd de nuevas ideas con
todo lo gue cayerz en sus manos.El hecho es cue Blanco tomo rum-
bo diferente en direccion a las facultades del espfritu hasta

ver en €ste la esencia de la Revelacich por encima de toda apor-

tacion proporcionada por los criterios experimentales,incluso

i

. - - - - - -
los de demosirecion historica. &n el fondo, unfondo,si se guiere

3 - - 3 , - .
psicologico, su estusiasmo por el metodo inductivo obedece a una
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reacci&h,tipica en gl, contra el despbtismo de la Ortodoxia,con-
tra el caréﬁter de imposicion en €sta,contra la anulacion de la
razon individual,que éi consideraba el mayor"gift" de Dios dado
al hombre. Desde muy témprano se revela en su actitud intelec-
tual un ansia inquieta por la verdad a la que acompana un senti-
do de crftica. Aunque Blanco atribuye ese sentido de critica a
la influencia de sus lecturas de Feijoo,sin embargo, se descubre
mucho antes,exactamente a la edad de 8 anos en sus reflexiones
sobre los personajes de "Teléﬁaco",la obra de Feneldn.
La presencia de 1la imaginaci&h en la estructura del conocimiento
N es en Blanco decididamente anti-intelectusl.No se ve,al menos,la
necesidad o simplemente la conveniencia préﬁtica de relaciones
entre Tazon e Imaginaciﬁa,y mucho menos el planteamiento de 1ia
cuestion acerca de la imposibilidad de peénsar sin recurrir a i-
mééenes,como tampoco la aceptacidﬁ de cierto tipo de Imaginacidn
intelectual de la que habla Sto.Tomas de Aquino. E1 concepto gue
Blanco tiene de esta facultad se acerca mucho al contenido fun-
cional que Sta. Teresa dio en aguella humoristica expresidﬁ "la
loca de casa". Bianco deslinda los campos de la Imaginacidﬁ,de
cuyo deslinde results una doble actitud bien diferenciada. En
Literatura es partidaric de una Imaginacién como factor captador
de belleza y forjador de arte. Llorens nos dice que sienpre de-
fendio la literatura imaginativa,slpero, con todo, nunca le o-
torgo,plena autonomf&. decia que el arte no debe contentarse con
la veracicad sino con la verdad,y desconfiaba de la capacidad de
la Imaginacidn a este respecto. La Imaginacid% produce una rea-

lidad subjetiva y esto le precocupaba a Blanco. asi se comprende
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la insistente amonestaci&% de gue la fantasfé, aun en el arte,
debe de ser controlada por la Razd%. En el discurso sobre " £l
mé%odo de ensenanza" de Pestalozzi,donde se ccupa extensamente
del tema, persiste en la necesidad de gfe el entusiasmo del ge-
nio sin la severidad de la Razdn para nadé es UJtil en ciencias
ni en arte. 62
En el campo de la Teologfa su actitud es diferente,y en ocasio-
nes un tanto ambigua. Lo que aparece bien definido es la conec-

”~

- [ & . - - . _®
on intrinseca con la sensibilidad. La ambigUedad aparece en el

[N

X
doble enfoque de los estados espirituales.. Ahcora, dentro de cada
uno de esos enfoques su pensamiento se muestra claro y preciso.
Si se trata de la investigacid% de la verdad,ve la Imaginacioﬁ
creando obstégulos y por tanto la Inteligenclia debe desprenderse
de ella. Asocia,por otra parte 1la Imaginécioﬁ con el culto exter-
no,con el arte litd}gico,que llegd’a constituir los cimientos de
7 . - 7z .
su fe catolica,una" devocion que se habla afincado mas en la I-
maginacid% gue en el corazon." Estos conceptos constituyen el
punto de partida de su ireversible evolucioh teoldbica,se ira%
intensificando a medida que su pensamiento se radique en la Ra-
zon y en lo que m§§ tarde llamar5 " inner feeling". |
En el segundo enfogque ya no hay ese rechazo de la facultad ima-
ginativa,sino, por el contrafio, un reconociniento de su eficien-
te cooperacidﬁ. Fllo se debe & una vision nds amplia del concep-

“to

+

- - 3 - - - ’ . .
eligioso,que incluye la participacion de lo vital como ele-
mento integrante." No abstract persuasion...can either soocth our
fears or feed our hopes,independently of the imagination: and I

am strongly inclined to assert that no genuine persuasion exists
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upon unearthly subjects,without the cooperation of the imagina-

tive faculty.n ©3

Es importante, sin embargo, advertir el empleo
del verbo " persuadir" en este texto. Aunque el significado del
término"persuasion" contenga un concepto sincnimo de conviccioﬁ,
en el aspecto scmé%tico,difiere de este Jltimo en cuanto a la
eficacia de la accion en establecer un determinado estado cog-
noscitivo. La conviccion en sf misma echa mano de recursos ideo-
ld@icos,mientras gue la persuasidﬁ se dirige al prejuicio, a la
sugestiéﬁ,a las emociones, etc. Blanco tiene mucho cuidado de no
usar el termino conviccidﬁ, gue no la tuvo en materias religio-
sas hasta mucho mas tarde,si nos 2tenemos a su propis declaracién,
Por otra parte, la nocié% de persuadir expresa con precisién 1s
naturaleza cdel concepto religiosc en el medio en que por estoes
anos vivfa,una religid% gue se apoya en ia diversidad de enocio-
nes y de estados mentales de prejuicioc,a cuya técnica atribuia
Blanco el éxito popular de la Iglesia Romana.

Esta ambigUedad ird desvaneciendose poco a poco en el curso de

la evolucion hasta desaparecer completamente. La Imaginacid% lle-
garg aser la " res vitanda " por la funcion que ejerceré'en for-
ma determinante en el "Enthusiasm" que caracteriza la teologfa
metodista y gque Blanco rechazara.

Ctra de las ambigﬁedades,que encontramos en Blanco con respecto

a 1s funcion imaginativa, es la relecioﬁ de esta con la intuicion.
hablando de la revelacié% desde la perspectiva del creYente, nos
dice Blanco gue vio la necesidad de la infalibilidad interpreta-
tiva. A todss luces no parece que fuera essa adnisigﬁ un acto de

T .’ .
fe, y naturalmente no se trataba de una conclusion determinada
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del razonamiento discursivo. Tampoco se puede pensar en una
. ” rd
aprehension abstracta. Lo mas probable parecer ser que hubo
B . . 2 . . . . . L
cierta participacion imaginativa, resabio de aquella "devocion
. - - . . . - Ln
que se afinco mas en la imaginacion que en el corazon". O, a lo

o . * . . . P .
sumo, una aproximacion a la intuicion comeo existe en Kant.
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D: EVOLUCION IDEOLOGICA

- ’ . . ”
A la altura del ano 1839, va en la ultima etapa de la evolucion
de su pensamiento, Blanco confiesa gue hasta ese momento nunca
d . . . . . . . P o . o’
habia tenido convicciones en materia de religion. Por conviccion
[4 . . N .
el entiende, no el simple asentir a una verdad propuesta, sino
”~ .
al resultado de un actc de la razon activa gque transforma lo que
Kant llamaria “"lo dado", en un producto formalmente personal.
. & . . @ ‘
Blanco expresa su nocion de la conviccion de un modo muy vago a
s . . @ . . . .
proposito de su confesion: "I apply to that within my mind", sin
. ’ ’ N : . .
concretizar el como e€std, ni el origen inmediato de ese algo que
se encuentra en su mente. Sin embargo, el contexto, impregnado
. . . . /7
de racionalismo nos ayuda a interpretar la expresion en la forma
o . - 4
que lo hacemos. Por otra parte, siempre en el mismo parrafo, pa-
L d . . . @ : . . &
rece contraponer el termino conviccion al de mera informacion,
"religious acguaintances", gue ni implica ni rechaza la acepta-
.’ . . .
cion formal, aungue se acerca mas a la primera posicion de recep-
. - . 64
cion pasiva.
. . * . . . 7 -
Tal afirmacion viene a robustecer nuestra impresion, ya senalada
. . ”~ ., .
anteriormente, de qgue en el pensamiento teologico de Blanco, no
: : . . -
se dan cambios de profundidad, sino.una persecucion constante
de lo que, a su juicio, constituye la verdad. Lo gue cambia son
. -, s .
los panoramas ideologicos que el recorre en su marcha hacia unas
« . - « e, . . s
conviciones definitivas, gue satisfacan a su razon.
Es caracteristica de Blanco, a pesar de su temperamento, del
s - . . . R
caracter "rebelde" de su inteligencia, y de sus periodicos ex-
3 - - . .~
tremismos, el proceder gradual en el cambio. Auncue tambien es

. d .
clerto, que en la mayoria de los casos su punto de partida es la
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negacidn aislada, antes de visualizar un contenido positivo con
qué'reemplazar lo rechazado. Asf, sus primeros pasos, los mas
dramaticos de su vida, van lentamente ascendiendo (segﬁn la pers-
pecfiva) desde meras inginuaciones hasta el escepticismo total,
pasando por una posicidh de resistencias, y de divergencias par-

ciales.
INSINUACIONES

Refiriendose a los afos de su juventud, dice mas térde, que es-—
taba persuadido de gue "ciertas" doctrinas.de la teologfé orto-
doxa habfan sido reveladas.65 Semejante limitacidn de la reve-
lacidn, en el supuesto de que el término “"ciertas"”, saliera de

su pluma conscientemente, descubren la primera desviacion de la
ortodoxia. En una forma sutil, Blanco todavia no duda, mucho
menos niega, dogmea alguno. Sencillamente afirma, pero, para
entonces, &l bien sabia gque en el planteamiento dogmético no
existe otra alternativa sino la aceptacidh 0 rechazo total de 1la
revelaciodn. Restringir esa totalidad, aun eliminando una sola
verdad, equivale a la negacion de la autoridad divina, y por tan-
to'ésta pierde su efiéacia en el resto del cuerpo dogmatico. Fal-
ta, pues, en la declaracion la adhesion firme y ciega a los pos-
tulados, requerida por la iglesia, lo cual ya es de por si un
signo de cambio potencial.

La palpitante cuestion de la autoridad infalible de la iglesia,
puntc crucial y radical en todos los movimientos de su pensamien-
to, es tambien en el orden cronologico la primera fuente de su
inquietud. Todavia en "plena" (?) ortodoxia, deja deslizar un

. - . « - . -~
elemento de preocupacicn muy significativo. Tras de afirmar
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decididamente que las escrituras son la palabra de Dios, posi-
cion gue nunca sufrira alteracion alguna, recalca la imperiosa
necesidad de un inté}prete infalible, sin el cual "The Bible was
a dead letter".66 Asf,.queda yva hecho el planteamiento de la
problemé%ica teoldgica. La Revelacion es un compuesto de dos
factores imprescindibles, Dios y el hombre, entre los cuales se
establece una relacidn de comunicacion. La existencia de Dios,
asi como su veracidad no estdn en juego en la posicid% de Blanco.
Son cuestidn de fe "infusa", aungue esta caracterizacidn no la
pone €1 en claro. Por otro lado, y esto es de suma importancia,
el hombre en esta relacidn no actﬁé como receptor pasivo, sino que
interviene en forma activa en la existencia misma de la comuni-
cacion. De ahi, que el término receptor se desdoble en elémentos
inté}pretes, gue constituye el factor activo; el creyente, en cam-
bio, es receptor pasivo de la Revelacion. Ese elemento interme-
dio que funciona de intérprete, es lo gue va a ser sometido a
constante critica, una y otra vez, practicamente en todos sus es-
critos, a lo largo de la trayectoria ideol6gica. Por el momento,
nohay sino una insinuacion de esa futura critica, insinuacidn gque
se manifiesta en el énfasis dado a la necesidad de una infali-
bilidad interpretativa de la Revelacion.

Los "prejuicios naturales" que, €1 mismo confiesa, tuvieron mucho
que ver, (gque en ciertas situaciones, mds bien eran pre-dispo-
siciones naturales, para ser mas exactos) ofrecieron las primeras
resistencias a la Ortodoxia. Probablemente, tenfa en mente la
clasificacion baconiana, en particular el grupo "idols of the
Cave", agquellos gue: "Take their rise in the peculiar constitu-

. . ~ . . .. 67
tion, mental or bodily, of each individual.” Zn el fondo son
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dos tipos de prejuicio que influyen, uno de naturaleza epistemo-
lgéica y otro con rafces en ia sensibilidad. E1 primero estaba
substanciado en cicerta aversidﬁ a la autoridad humana,no precisa-
nente nor una actitud constitucional de rebeldia existente en ca-
racteres anormales,sino mas bien radicada en el supuesto de la in-
dividualizacioh cdel intelecto como criteric supremo,y en una acti-
tud suspicaz hacis tods doctrina humana gue se entrece con fuerza
de imposicicn. No tiene, nucs, nada de extraho gue esta resisten-
cis sc hubiera nutrido con las ideas de Voltaire sobre el Cristi-
anismno ,visto cesde la perspectiva de una imposturaz por parte de
la casta sacercdotal,ideas que Blanco ya congcfa nor estos anos.
Sobre el desarrollo de este prejuicic y su transformacion en pen-
srniento consciente actual trataremos por extensc en el cursc de
cste trabajo. E1 otro prejuicio, ce la sensinilidad,que még bien
cs nredisoosicion ,aparece pronto en la posicidﬁ gque toma con

P4

con respecto » la ascetica. las lecturas de libros jansenistas ha-
I'e

o

bien fomentado su desﬁéﬁ por le extraterritorialidad del Papacdo,
10 que 2nos despué% tonarf% cuerpo en el llanacdo Ultramontanismo,
es? como tambieﬁ las icdeas Jjansenistas que ahbisn cuajado en la
mentalided de alounos intelectusles espanoles de esta éboca,entre
elios Jovellanos con cuien Blanco se comunico.. Sin embargo, la
posicidﬁ jansenista, partideria de un rigor ascéfico,no hizo me-
1la en Blanco(contra la opinidﬁ de alounos criticos que ven en
nucstro escritor cierte debilicdad psrs tales influencias).
La razé% de esta resistencia estriba precisanente en su predispo-
rd V4
sicion contra la Ascetica.

e
: . . /2 s e . .
Aguells intransigente aversion 2 tode mortificacion en cuanto tec-
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. . . . . . rd - . . -
nica de purificacidn santificante, llegd a herir su sensibi-

. . . R .
lidad hasta el extremo de concluir, con ocasicn de la pérdida de
salud de su hermana en el convento, Church had erred,

68 .o importante aqui es la

Christianity could not be true.
relacion casi dogmdtica contra el dogmatismo de la Ortodoxia

gue encierra una nocidn fundamentalmente del Cristianismo. La
Religiéh no puede apoyarse en presupuestos antinaturales, en

un dualismo de tinte manicqueista, que vea en el cuerpo la mate-
rializacion del principio del mal, que destruya la unidad per-
sonal del hombre. Blanco amaba la vida, cuyo sabor disfruto
durante la estancia en Cédiz, la vida como obra de la creacion.
Para él, la destruccion del cuerpo humano corria paralela con la
destruccidn de la inteligencia, victimas ambas de la Autoridad
de la Iglesia. En el fondo, esto implicaba la contradiccidn en
Dics entre creacicn y destruccion.

Por otro lado, la dicotomia practicada a la unidad personal, se
extendia a la religidﬁ positiva, dando como resultado un desdo-
blamiento en el ejercicio de la virtud, espiritual y corporal;
este ﬁltimo centrado en el culto externo. Blanco, en parte por
su racionalismo inicial, reacciono pronto contra ese enfogue re-
ligioso en lo externo, gque, aungque laudable en s{, distrafza 1a
centralizacidn en lo espiritual, hacia la cual persistentemente
encaminaria luego su evolucidn ideold@ica.

Una reaccidn similar se prcdujo en &l con respecto a la con-
fesidn sacramental, ligada al aspecto externo de la Religioch,

Ld
vero mas intecrada gue la simple liturgia en las esencias del

. . o /. . -
Cristianismc. La critica cue de esta materia hace no alcanza
v e ‘-
el plano ideologico.
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Nos referimos a la legitimidad o adulteracid% interpretativa del
texto biblico. Sobre ello se ocuparé mas adelante. Agqui juzga
la Penitencia en su aspgcto técnico en cuanto método psicold@i—
comoral, visto desde la perspectiva de la experiencia personal.
Se trata, pues, de un tipo de resistencia mas bien sentimental,
encarnada en el miedo por un lado, y en el sentido de culpabili-
dad por el otro.

"There is something in auricular confession which has revolted
my feelings from the dav when I firs knelt before a priest, in
childish simplicity, to the last time I haie been forced to

w99 yna vez mas, no es el caso de una mal

repeat that ceremony.
constituida sensibilidad, sino de una postura apoyada en los
efectos contraproducentes de la confesidh.misma, concretamente
de los remordimientos, gue no guardaban proporcid& con la cul-
pabilidad objetiva del pecado, y eran provocados "cuando toda-
via mi alma se encontraba en un estado de pureza infantil.®

La priactica de la penitencia simplemente no se ajustaba al ritmo
psicoldgico de la naturaleza en el desarrollo gradual de &sta.
En este sentido, la resistencia, todavia de cardcter vital y
;entimental, se constituye en antecedente de reflexiones futu-
fas con respecto a2 la invioclabilidad de la naturaleza en sus
relaciones con lo sobrenatural.

El miedo, producto en parte de lo que Blanco llama vergﬁenza
infantil, fue también resultante de la amenaza de tormentos
eternos que la confesion lleva consigo. Blanco no podia conce-
bir la teologia del infierno. "Everlasting! andéd whv so? Can
fhere be revenge or cruelty in the Almighty?" Consciente de la

. . - o= . o« , .
irracioconalidad en la desproporcion entre pecade {infantil) v
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punibilidad eterna,vista por entonces a la luz de la sensibili-
dad exclusivanente, Blanco no repara en las nociones ortodoxas

. < s . /. . . R
ecerca cde la justicia,filosoficanente arbitrarias y aun capricho-

. 4
no aue instintivanente ve en el castigo eternc la reaccion

|~

5¢8,S
cic la venganza vy ce la crueldad. Pero, senejantes atributos son
imopropios do Dios, 2l menos del concepto que €l tiene ce la divi-
nicac. Tocas cstas resistencias, vistas en conjunto,revelan un e-
lecnento gque va a transcender a su iﬁeolopf%,lo aue podrfémos ca -
tegorizar como antroponorfismo relativo del ague nos-ocuparemos mas
cdelonte. Blenco cdescensa en la canacicac natural y en el derecho
de las fecultacdes humanrs a la nercepcion de la realidad,sin ex-
cluixr 1~ sobrenatural,ns{ como el derecho de trazar la lines de
conducta,qgue aun sustentadas en la Revelacidﬁ,son interpretadas
mor la Razen individuel.

En &poyo una vez mas de esta actitud no qQueTremos pasar por alto
una anscdota verdaderamente significativa. Bajo la presion del
confesor,auien le exﬁgfé que revelara el nonbre de la perscona(su
amigo Mfrmol) que le hab{a nrestado el 1libro de Muratori,prohi-
bido nor 1la Inquisicioﬁ, Blanco,plenzmente consciente de que la
validez sacramentsl ce la confesion dependis de esta decleracidhn,
respondid’cnfé%icamente " I vould ratber go to hell than betray

70 Claro, que sobre el sentido de lealtad,connstural

ny friend."
en 51, bien demostrado siemnre en las relaciones con sus amigos,
cstaba de nor medio su aversion ~ la Inquisicidﬁ,instrumento de

la eutoricdad orteodoxa, como tambien la influencia neo-clasica de

rd
l2 valorizacion ce la amistacd.
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DIVERGENCIAS

Su alejamiento de la Ortodexia coincide con la puesta en marcha
de una decisidn radica; gue consiste en someter a investigacidn
y critica racional el complejo doctrinario de la Teologia cato-
lica. Es el resultado de aquello, que al analizar la estructura
mental, deciamos sobre laevolucion de las facultades cognosci-
tivas. Blanco se propone comenzar por la certeza en forma ana-
loga al método cartesiano, la certeza a traves de las evidencias
racionales. Al hablar de evidencias racionales no nos referimos
al asentimiento del intelecto intuitivo, como es el caso en
AristSteles vy despuéé en la Escolastica con respecto a los pri-
meros principios, gue como ya hemos dejado expuesto, Blanco ter-
miné.por detestar, ni tampoco busca la certeza al modo gque Kant
lo hace con los juicios apriori{sticos. E1 de Blanco en esta
época es un racionalismo experimental a la luz de la critica de
hechos.

Como, por otra parte, deja incdlume la cuestidn de la certeza
proporcionada por la fe sola, su tarea se concentra en el ele-
mento humano gque interviene en la teologia.

Durante este periodo, los cambios alcanzan un dramatismo extra-
ordinario. Pasa de un estado mental ortodoxo a un total agnos-
ticismo, gue rayd: segﬁn su propia confesion, en atefsmo.
Anteriormente, hemos sehalado que Blanco procede en forma gradual.
Esto sigue siendo cierto en el plano psicolééico, y en periodos
posteriores de su vida tambien en el plano ideold@ico. Sin embar-
go, en cuanto a este Jltimo plano, es, ahora, el cambio brusco.
Lz anomaliz se explica por el hecho de gue Blanco rompe con la

- . ’ - .
Ortodoxiz desde sus mismas bases, v logicamente a consecuencia

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



49

de ello, todo el sistema queda desestabilizado. "If I turned
away from Theology", no fue por otro motivo gue "my quarrel”

con la verdadera base del sistema teolééico.71 El problema en
los fundamentos~del sistema, consiste, tal como lo entiende
Blanco, en la certeza del acto mental del hombre con gue éeste
asiente las verdades reveladas. Esta certeza sdlo es posible

si descansa en una autoridad infalible. De ésta depende en
Ultimo término la veracidad del Cristianismo, y consecuentemente
su existencia. 1Incluso, desde el punto de vista de Dios en su
funcidn de revelador, es 1dgico, dice Blanco, asumir gue Dios
manifestd su voluntad, dejando el contenido de €sta a merced de
criterios inestables e inseguros.

Dentro de la sutil complejidad con gue la Ortodoxia catdlica
estudia la cuestion de la Revelacion, Blanco se detiene en lo
referente a la certeza de interpretaciéh, gue para el es el punto
clave. No entra a fondo en el examen de la naturaleza. No sabe-
mos si habla de una certeza metafisica, fruto de la evidencia
intrfnseca del objeto, o de una certeza fisica, basada en las
leyes naturales, o simplemente de una certeza moral, gue se apo-
va en el testimonio. Del contexto se puede deducir gque es Ssta
Eltima la gue tiene en cuenta. En este punto no hay todavia
desviacion alguna de la posicidh ortodoxa pero, esa certeza moral
aparece en forma muy vaga en la teologia cat8lica. Carece de

- . - .
la precision con gue cuentan tanto la certeza metafisica como

|—l

€ . .
a fisica. Y en este punto es donde Blanco se aparta en cierto
grado de la Ortodoxia, a2l exigir mayores cgarantias de infalibi-
lidad en el testigo. Blanco conocfa, a no dudar, el proceso

- . - . . . - ., -
logico del intelecto en el conocimiento de la Revelacion disenado
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por la teoclogia ortodoxa. La adhesion intelectual debe comen-
zar por el reconocimiento de la Autoridad de la Iglesia. Debe
preceder al examen de los criterios de credibilidad, tanto inter-
nos como externos, lo cual implica, naturalmente, la prohibicidh
de la duda positiva, aun por via de método, y la inquisiciéh fi-
losdfica. Blanco tropieza con la primera exigencia del proceso.
Se resiste a aceptar por fe (en cuyo acto la voluntad interviene
decididamente) la Autoridad eclesiastica. Es un caso anélogo

al de la actitud de la Escoldstica en filosofia que va habia
rechazado por sus deficiencias epistemold@ipas. Alli, se es-
tablecfan unos principios, gue por su evidencia intrinseca, se
eximfan de la necesidad de demostracion. El resto del razona-
miento, garantizaba la verdad con sdlo ajustarse a las leyes
l6§icas. Agqui, la Autoridad de la Iglesia se presenta como un
principio evidente de credibilidad gque no debe discutirse.

Blanco acepta por fe la Autoridad de Dios. Incluso con la razdn,
as{ como también admite desde la razon la posibilidad en Dios

de revelarse a si mismo. Pero, no asi el hecho de 1la Revelacidn
en la totalidad de sus reguisitos. Para que sea posible la
evidencia de la credibilidad deben darse tres factores: el he-
cho de la presencia del testigo, la veracidad del mismo, y el
conocimiento suficiente para testimonear. Blanco no pone en tela
de juicio ni la existencia real éel testificante, ni su vera-
cidad moral y psicoldgica. Su critica se cife al tercer factor.
Y desde el momento gue uno de los factores se presenta como dudo-
so, © al menos como probable, la evidencia de la credibilidad

se anula. La falta de evidencia destruye automaticamente la

. - , . - . - .
acdhesion mental a la Revelacion, regquerida por la Ortodoxia.
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Blanco,por azhora,no entra en los detalles del razonamiento
crftico.Se limita a calificar la posiciﬁa de la Iglesia de
teorfa fantastica.

ELl hé%ho de la Revelacioa es lo que esta’en juego.La certeza,
siempre mé&ima preocupacidﬁ de Blanco, que brote de una nece -
sidad moral ligada al testimonic humano. Esta idoneidad o capa-
cidad de garantfa en el testigo o sujeto de la inspiracid% divi-
na es,a julclo de Blanco, el punto débil de la apologé%ica cato-
lica,cuando de hecho deberia constituir el pilar mas firme en la
estructura ideold@ica. Sobre este supuesto se sostienen los de -
mas criterios de evidencia,objetivos y subjetivos,intrinsecos co-
mo extrinsecos.Sin este supuesto, aun los milagros y profecias
todo lo que pueden aportar es cierto apoyo de probabilidad,méé

0 menos cercana a la certeza,pero, sin aicanzar la seguridad de
é%ta.

Cuando ya en Inglaterra por el afo 1812 logra deshacerse del es-
cepticismo de los ahos anteriores y decide integrarse al Cris -
tianismo,comienza a re-construir el sistema de teologfé,colo -
cando en el centro del sistema ,a modo de eje,la cuestion de la
inspiracié%. Un indicio még de su actitud intelectual consisten-
te con ese espf&itu que le caracteriza de penetrar en las rafﬁes
cuando se trata de de establecer una posicidh ideol&éica.

r . . .
El afan por dar relieve a la importancia de lo que es fundamen-
. s R .
tzl le lleva a desdecirse de su opinisn en-cuanto al sistema de
7 Sti Y la a 1
la Teologia Ortodoxa escolastica,desden por esta escuela a la

que juzga medieval e incapaz de progreso.
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de escepticismo nos advierte gue:" If I turn away from theology
it was not because I had found fault with the scholastic theory
in its details and the mutual connecticn of its dogmas. 'y gua-
rrel was with the first principle -the verv foundation of which

72

the system is built." En su libro Practical and Internal Evi-

. - . < I
dence Acainst Catholicism expresa en forma mas explicita esa

actitud mental a gue nos venimos refiriendo. A1l nos dice aue
incluss sus primeras dudas -"my first doubts"- stacaron la ver -
cacdera base del Cristianismo.

£1 probleme,nues, descanss en el hecho Ce que en ultimo termirg
la religidﬁ depence cel testimonio humzno.La nocion ce religicn
cuya verdad es intrfnsecamente scbrenatural,y su eficacia depende
cel caracter , vendria & caer en ls trampa de la contradiccidh,
si ambas,verdad y eficacis,se resuelven nor la zutoridad concep-

tual del hombre. Blanco vio con clariced el peligro y ce ahi su

- . - .

decision de investigar lz sutoricad cde la Iglesia en cuanto z 12
. s . . + 7 -

legalidad y veracidac de sus capacidades de internretacion. £s

muy posible cuec se hubiera dejacdec influir por Rousseau aulen se-
- s . o e .
nalo la misme dificultacd.
: ’
La cdebilidacd del factor humano como comoonente de la Revelacign,
7 . .« ”~ e o &
solo tiene solucion, 2l menos teorica, en la sunosicion de cue
Cristo hubiera delegsdo a la Iglesies la sutoridad cdivina de in-
rd
terpretacion. Blanco se concentra ahorz en hallar una base & esa
« e . s - V4
supuesta transmision,nero sin eéxito. Aun, anos mas tarde, confe-
V4 7’ - - S
sara su fracaso en 1z buscueda. =1 arre¢lo lagisticoc gue la Teo-
7 . . .
logfa catdlica hace & este respectc le oarece una simple falacis

< . . 7 s s Lo .
lonica, una especie de circulo vicioso. No tiene sentido el gue el
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hecho de la Revelacion se pruebe con la autoridad infalible de
la Iglesia, y gue, al mismo tiempo, esta prerogativa de infali-
bilidad se demuestre con textos de las Escrituras. Es decir,
gue la premisa se prueba con la conclusiéﬁ, v esta por la pre-
misa. Esta es la forma en gue Blanco ve la cuestion de la
Revelacion en el sistema de la Ortodoxia. Naturalmente, los
teéiogos catolicos tratan dé eludir la posibilidad 1ldgica de la
peticiéh de principio, con una sutil distincidn entre motivos de
credibilidad, y condicidn sine gua non. La Iglesia corrobora

el texto de la Biblia, no en funcion demostrativa de su realidad,
como seria la del milagro o la profecia, sino actuando como con-
dicion necesaria en el mecanismo del proceso. Mecanismo, por
otro lado, establecido por el mismo Cristo.

Blanco no se toma la molestia de examinar las argucias de los
tedlogos, menos aun de someterlas a critica. Simplemente consi-
dera las proposiciones desde la perspectiva de su propia 1dgica
y se atiene a ella.

Los resultados de la posicion que toma frente a esos dos principios funda-
rmentales del sistema ortodoxo, la instrumentalidad del hombre, y el cir-
culo vicioso en que se enreda la pretendida prueba de la infalibilidad Ge

la Iglesia, dan origen é consecuenéias trascedentales en virtud de la na-
turaleza misma del sistema. La integracidn de todos los elementos de la
Revelacidn en el sistema teoldgico de la Iglesia Catdlica es tan radical,
que cada uno de ellos constituye la esencia, sin que esta deje de ser indi-~
visible. El rechazo de uno de ellos lleva consigo la negacidh de todos,

en base a que esos elementos tienen valor sobrenatural, que se deriva de

la autoridad de Dios. Negada stz en un punto particular, equivale a

q = . 2
negarla en el resto de la Revelacion.

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



54

as?, Blanco, no tiene otra alternativa, en cuanto catélico, que rechazar la
Revelacion en su totalidad. "When ... I became throughly convinced that
revelation did not give mankind the means of infallible certainty in regard
to its supposed disclosures,. I had no more to do with the body of theological
doctrines. Why should I trouble myself any more with questions on the

& La Iglesia Cato'lica, nos dice,

Trinity, Incarnation and Original Sin2"
coloca al hombre ante el dilema de, © aceptar la totalidad de la doctrina,

© renunciar en ab.soluto al Cristianismo. ILa resultante, pues, en el caso
de Blanco, fue la pérdida de la fe, el escepticismo intelectual. Es inte-
resante, aunque sdlo sea por curiosidad, notar que Blanco, al indicar en la
cita que acabo de mencionar, los misterios de la Trj;nidad, de la Encarmna-
cidn y del pecado original, como grupo de misterios revelados, se limite a
estas proposiciones en representacicn de todo el cuerpo de doctrinas. Son
estas proposiciones las que en la ltima etapa de la evolucion de su teolo-
gia seran rechazadas, entonces desde un plano religioso, a diferencia de su
actitud en este periodo, en que el rechazo es formulado desde una plataforma
agndstica. Con ello pretendo sefialar, que los cambios alin lejanos, de su
pensamiento, estaban ya presentes como preocupacicn latente en su espiritu.
Volviendo al estado mental, que resulta cde la negacio’n de la Autoridad divi-
na en el Papa , es importante poner de relieve el hecho de que, por lo'gica,
Blanco no se ocupe en este periodo de ninguna otra seccich de la Teologia.
As?, este perfodo queda caracterizado por la concretizacich de su critica

en la cuesticn del papado en cuanto éste representa la Autoridad infalible
intérprete de la Revelacion.

Blanco llego' tambien al estado mental de escepticismo por el camino de la
sensibilidad. Hondamente afectado por la rmuerte de su hermana menor, y el
desfallecimiento £isico de su otra hermana, a consecuencia, en ambos casos,

de los rigores ascéticos de la vida conventual, concluye definitivamente cue:
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L d
"Church had erred"." La Cristiandsd no pude estar en posesion
de la verdad." El nrocedimiento es diferente,pero revelz le
- . R _/ .
inteqgracion del elemento sinceridac en la confeccion de 1la 1i-
/ . .’ .l
ceolecgla.Por otrs perte, @ pesar de gue la conclusion es iden-
tica,la fuente origirnaris del razonamiento es distinta. £n es-
- .n’. ’. -
te caso, Blanco atribuye su posicion icdeologice al sistena e-
clesiastico en lugar cde asumir la responsabilicad y ver sus
- é Lo . . .
conclusiones como producto de la Razon critica." This inferen-
ce mas not my ocwn. The Church of Rome had most assiduously
, se w75
nrepared me to drawit.
- ' . L’
A pesar de lo que hemos senalado con respecto a la integracion
de la sensibilidad en el complejo cognoscitivo,en Blanco 1ls mo-

N

(0]

ralicad funcione indepencientemente ce la cpistemologfa.Un
ctra vez afirme que la falts de fe no tenca nada que ver con

. - 3 - - - - > - -
“viclous inclinations,or moral prasctices",contra la opinign v

76

g r'd
prejuicio de Menendez y Pelayo. No esta seguro, sin enmberco,

21 mencs a nivel abstracto, cque 1ls personalidad funcione es -

td

ructuralmente de este nocdo,ni tampoco muestra interes alauno

+

1. s . . g P ~

en la investigacion de este fenomeno psiauico,pero aclara gue
en su ca2so es asl.De todas masnerss, c¢n referencia a este ne -

I'd . P ’ ’,
riodo,no trazs una icdeologia de la Meral,como lo hara despucs.
Su incredulidad no fue motivada,pues,por factores de natura-

I. . - . .

leza etica,como tampoco se debic a un proceso racional,ni a

~ ’n - -'
Tactores externos; como el mismo dice, se debic al hecho cde en-
contrarse con unas convicciones a las gue no pudo resistir.
Vio el Cristianismo como una impostura,sungue luego, al escri-

- <7 . . s o
bir ls autografia reconoce cue tel inputscion fue un error.
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En realidad,el procesoc hacia el agnosticismo se inicid’muy ten-
prang,sunque no cde una manera formal,,sino como actitud conna-
tural,con ls lectura del Telemaco de Fenelon,cuando Blanco
contaba solo ocho ahos. Dice Antonio garnica:"Tanto llng a ad-
mirar a Nestor y Ulises(personajes en la obra de Feneldn) que
se preguntd'si eran los cristianos y no ellecs los que estaban
equivocados con respecto a la verdadera religidﬁ." 77Pero, es:
to no paso de ser una circunstancis aislada. E1 proceso en for-
Mma sistematica arranca del momento en gue el tomé la decisioh
de pasar pcr slto la orden eclesiastica de no leer libros pro-
hibidos. t©sto tuvo lupar entre los catorce y diezy séis anos

de odad. A rafz de las lecturas ce Feijdb,aacon y Condillac
entre otrcs,se despertd'en su mente la"libertad de pensar! a

la gue casi inmediatanmente, siguioluna"sed" por todo =zquello
cue "destruyende mi antiguo modo de pensar pudierz forteslecer

y confirmar mi incredulidsd." Leyo Discours sur L'Histcire

Scclesliastique de Claude Fleury gue sbunda en dudas sobre la

legitimidad v eficacia asceticas de la vida en los conventos,

L d . N -
sobre los milaoros,etc.y mas adelante Le Systeme de 1la nature

de Paul Henry Holbach,anticristiano y materislista.Blance es,

ﬁin embargo,inconsistente acerca del origen de su escepticis-

mo. La asfirmacicn due hace en su sutobiografia de que susvdu—

das fueron resultado de un "Free examination" contrasta con

la exnlicacion de ese estado mental en su ctro libro Practical

and Internal Evidence Against Catholicisndonde nos dice que

- . . . g /
sus dudas eran mas bien involuntarias,esvontsneszs. 8 Contodo,
embas afirmeciones se podrfan conciliar colocando la primera en
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el perfodo inicial de efervescencia antiteoldbice,y la segun-
da en los comienzos de un perfodo posterior,que coincide con
sus prinmeras reacciones contra el escepticismo.

El intento de resolver la crisis agnd%tica no nacid de la re-
examinacion del principio de Autoridad infalible.lLa cuestioﬁ
"papista" pcrmanecio’intacta en los postulados formulados en
su primera critica. Tampoco se alterd el metodo epistemolobico
con base en la experimentacidﬁ'racional. Sus esfuerzos por ss-
cucirse lss dudas parten de un fondo religiosoqué subsistie en
su inconsciente en forma dinéﬁica,y al fin aflorarfan en la
concilencia,al poner en contecto la sensibilidad religiosa,has-
ta cierto punto emocionel,con el despliegue ceremonizl del
Culto en una Iglesia Protestante.Mientras tanto, siempre en el
esfuerzo por recobrar 1ls fe,echarfé mano de los argumentos quec
hab¥a lefdec en los apologistas franceses,entre ellos a Bergier,
pero sin resultado,debido & que siendo "his system of faith...
indivisible,the evidence of Christianity lead him to the most
glaring absurdities. To arque with a doubting catholic is to
encourage and hasten his desertion." por el contrario, la lec-

tura de Chateaubriand-probablemente La genie dd Christianisme

an opinioﬁ de garnica 72 le sirvio de ayuda por el momento.
Iréﬁicamente la razon de esa influencia es el hecho de gue Cha-
teaubrian presenta el Cristianismo cdesde la perspectiva de la
belleza y de los sentinientos.Quizas haya una lébica entre la
tecnics estetico-sentimental y el escepticismo intelectual.

Al menos, Blanco la admite.

e - — o eeemw e L - fe e e —_— -

A
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E. RESUMEN SISTEMATIZADO

La nota sobresaliente en esta etapa la da el conflicto,el
chogue entre el Princ;pio de individualidad y el Principio

de blogque de la Iglesia como entidad colectiva.No es asi des-
de un punto de vista cronolébico donde se ven los periodos
marcadamente diferenciados: uno de plenoc dominio de la auto-
ridad y otro de forcejeo entre la autoridad eclesiastica y

la Razon individual.Por eso prefiero prescindir de 1la cro-
nologia en esta etapa y tomar é%ta en el conjunto.

El conflicto se origina en noclones elemehtales,que a su vez
sirven de base al conjunto ideologico.Una de ellas es el con-
cepto de razon.En Blanco la Razﬁa no es exclusivamente una fa-
cultad dialeEtica,aunﬁue a menudo funcicne como tal.Es an-
te todo algo as{ como la extensio; del ser,un modo de ser,
caracter{stico del hombre gue se hace responsable de su
propia salvacidﬁ,de la que nadie va a responder.Esta idea
antropomd}Fica de la Razon se apoya en el hecho de qde la
racionalidad constituye la diferencia ontoldbica de la especie
humana.Por otra parte, la racionalidad lleva consigé la liber-
tad intelectual tan intrinsecamente que disociar la una de la
otra equivaldria a la negaci&% de la personalidad,pues asi se
incurre en contradiccioch.

Por el contrario, la Autoridad,en este caso de la Iglesia,
cuando reemplaza a la Razon personal,implica la anulacid% del
hombre como ser autonomo. Asf, la ideologfé, sea por fe 0 por

razdﬁ, no se identifica con el ser y no lo representa.

S
MY

=
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La doctrina que tiene como fuente un aqente exterior queda,al
ser asunida,flotando en las facultades imaginativas y emocio-
nales,caracterizandose por su inestsbilidad.El conflicto,que
arranca de la primers 'etapa de su pensamiento,va progresiva -
mente solucionandose a nivel solo ideolo@icc; en lo personal
sobrevivi5’hasta el fin de su vida. El mismo confiesa que lcs
"habitos adquiridos" por la educacion cstuvieron siempre en lu-
cha con su"natural libertad ce pensar". El juego conflictivc de
Razon y Autoridad se desenvuelve a traves de un proceso dislec-
tico de dos estacics lo@icos. En el primero la tesis gueda pre-
sentada por la ideologfé adouirida per fe"implicita®es cdecir,di-
rectamente enfocada en la doctrina teoloéica como cenjunto y que
nrocede de los postulados oficiales de la Crtodoxia.,

L5 antftesis cuya funcion consiste en limitar,a veces negar,los
enunciados cde la tesis representa las cbjeciones de la Razd%,
centracas en la seguridad demostrativa cdel testimonic de la Re-
velacion. Por Jitimo; la sintesis nos da por resultaco unsz fe
razonada,pero negada en cuanto hecho.

TESIS. Analizando el contenido de la tesis,tenemos en Blanco
un cuerpo doctrinal al que la mente ha asentido ccn fe"implici-
tay termino al gue le damos ahora nueva connotacidh,muy escolas-
tica con referencies a las "verdades"contenidas metafisicamente
en la revelacidn explicita,marteniendo la connotacioﬁ anterior.
La fe es forjada por la Imaginacid%,que se sorprende ante lo es-
pectacular en una situacion de aislamiento de imébenes profanas
( ni siguiers le permitieron sus padres tener amigos)como de

.. . . . . . )
situaciones secularizacas. La Imaginacion estimula acciones eno-
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cionales, que en su excitacidn arrastran la voluntad a un consentimiento
ciego. "The reason of belief", dice William James, "is undoubtly the bodily
commotion which the exciting idea sets up. Nothing which I feel like that
can be false."80
En otras ocasiones, su fe descansa directamente en emociones de miedo (infier-
no, confesicn, el suefio que tuvo sobre la inmortalidad), o de ansia de
sequridad (por ello acepto en un principio la autoridad infalible de la
Iglesia).

2Ahora, ese estado imaginativo -emocional, dado en una constante situacion de
aislamiento social, produce un habito de ser y de actuar que se traduce en la
actitud firmemente delineada frente a la vida. Pero, en qué grado de solidez
da la voluntad su consentimiento a las emociones? Es la pregunta gque se

hace William James hablando de la fe. Ia voluntad es simplemente arrastrada,
y asi, su propia naturaleza y funcion se desvirtuan. No es el acto de la
voluntad que determina la adhesich al cbjeto conocido, propuesto por el
intelecto, segin la teoria de Sto. Tomds de Aquino.

Se trata, pues, de una fe de impulscs, que se adhiere a una realidad asumida
sin someterla a critica.

Esto nos lleva a la conclusion de que el estado mental con respecto a la fe

es inestable, dbservacicn muy importante para valuar la evolucicn teclogica

de Blanco.

Por otro lado, la adhesich mental a la Revelacidh en Blanco tiene mds de
creencia que de fe, siempre que tomemos el concepto de aquella en la accep-
cion moderna, (que a veces también se adoptd en la Edad Media). En Blanco

la fe no trasciende por operacioﬁ propia inteleczual a la rezlidad del
testimonio demostrativo. Sin incurrir en sutilezas lo'gicas, creemos gue en
Blanco se trata de un asentimiento subjetivo, propio de la creencia, la

que se desentiende del saber y, por supuesto, de la opinio?a, que, COmMO

A T
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hemos anotado antes, responde a un campleijo de emociones. El hecho de que
el estado emocional hava sido producido,‘ camo veh:fculo, por la entrega doc-
trinal, impartida por la auvtoridad eclesia'stica, depositaria del testimo-
nio, cientf{fico v por tanto .objetivo, no impide que el acto de fe sea
tambien subjetivo, por la sencilla razdh de que el testimonio y la autori-
dad de la Iglesia son llanamente asumidos, sin intervencion de la razon

critica.
ANTITESIS

Blanco en este segundo estadio no deshace en su totalidad el caompuesto de
la Revelacicn. Simpremente lo limita. Ios enunciados biblicos siguen in-
tactos como objeto de fe infusa. Las restricciones se circunscriben a una
parte del proceso, a la seccidn en que funciona la autoridad de la Iglesia.
I1a fe, que en el primer estadio (tesis) descansabé plenamente sobre los
dictados infalibles de la Ortodoxia, ahora, esa infalibilidad es puesta

en tela de juicio en virtud de que interviene por primera vez en el proce-
sO.

Blanco justifica la participacich de la razon en base a que, como hemos
indicado mas arriba, esta facultad es constitutivo esencial del hombre,

v del hombre creyente, como, tambien, en el hecho de que Dios, autor de la
Revelacioﬁ, ha creado al ser humano en esa forma. Incluso, por el supuesto
de que Dios, al revelarse, conto con la naturaleza cognoscitiva Cel cre-
yente. El mismo Sto. Tomis sostiene este principio: "Cognita sunt in
cognoscente secundum modum cognoscentis. Est autemmodus propius humani
intellectus ut componendo at dividendo veritatem cognoscat.“81 El prin-
cipio es en este caso v&lido, aungue el Aquinense le e’ una connotacion mas

C . . . Ll
restringida, gu= no comprameta la autoridad eclesiastica.

I A e S LR .— U U
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La Razon en Blancao es el Locos inmanente(estoicod griegos)o
intermediario (Platon Fildh),pero mas bien, como elemento par-
ticipante del Logos upiversal. Es intermedisrio entre laApala-
bra divina revelada y el hombre receptor de la revelacion.

En la tesis la fe no pasJ'méé alld ce une formulacioh ce prin-
cipios ce ser,confinados a.la mera existencia cde realidades.

cn la antftesis la Razcn penetra en la escncia del conplejo de
la revelacion ron el fin de desentrafar la veracidad del oroce-
so v de establecer la certeza inquivoca .Con esta operecicn la
Iglesia en cuento- autoridad queda substituica por la Razon in-
dividual,la gue se constituye en Unica inté}prete. No se trete,
nues, cde un Razon "inventiveal sino"inquisitiva",(distinccidﬁ
que Blanco hars mas tarde en forma explibita).Es una razoh apo-
yada cn hechos,utilizando la observacion y la experinentacidh
critica ccmo métodos(influencis de Bacon y Feijéb).El resulta-
do transcendental de la intervencion racional es que ceja la
Revelacion en suspenso,en espera de la confirnacion cientffi-

caaue aporis el testimonio humano.

SINTESIS. El proceso dialectico en este primer movimiento a-
rriba a la conclusioﬁ que quedaris formulaca en la expresion
de fe razonacda. Esta eipresidﬁ lejos de sugerir un dualisno
Autoridacd-Razon o una serie de elementos aislados cue busguen
su iptegracﬁﬁ' mutua,es en realicdad un juego dislectico en

que =mbos,Autoridad vy Razoﬁ,cuentan el unc con el otro en el
hallazgo de la verdad y cde la certeza. Incluso, se da =n esta

4

3 - . s ™ : . o o
dialectica cierta subordinacion alternaca de la fe 2 la razon
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v viceversa,claro aque en niveles cistintos: en el orden de la
reslidad ontolébica la Revelacion por parte ce Dios precede a
la Razdﬁ,y gsta se antcpone a waquella en el orden del conoci-
niento. La cuestion que preocupa a3 Blenco y aue inicia la nmar-
chas de su pensamiento teolébico hacia nuevos caminos se centra
cn el orden del conocimiento. Su actitud desde le rafz no es
de rebeldfa con respecto a la cradibilided.Blanco guarda una
dispdsicidﬁ leal a toco el contenido biblico. M&s todavfé, es
1a suya una lealtad extraordinaria que se descubre persisten-
temente en el ansia ,casil ancustis unamunesca, de una certeza
absoluta en todo aquello que ya cree.Es el afan del perfeccio-
nista gue no deia nada a3l =zar,oc el temor anormal cdel escrupu-
loso cue se desepera por por la seguridad.

Este estado dialectico o momento ideolo@icb(terminologfé hege-
lisna) no es definitiva en la posicion teold@ica cde Blanco en
esta éEoca,sino que ds cricen a un nuevo estado dialéctico. La
sintesis del primer estadio dialcectico funciona en el segundo
cono tesis. Asi, la fe razonada cs & su vez negada pPGT una an-
t{tesis nueva.Blanco( mas tarde reconocers el error)llego’a
identificarAel Cristianismo con la Autoridad infalible de la
Iglesia,en Darte,segdB su opinidﬁ, porgue cn el ambiente en
cue se ecuco la Religidﬁ estaba integrada en la cultura. Al
rechazar en el complejo de la Revelacion el segmento en:.que
funciona el testimonio humano,tal como es presentaco por el
Papaco(para usar su terminolocfs) por hallarse este identifi-
cacdo con el Cristianismo,rechazaba eutomé%icamente el misno

s s - A
Cristianismec en su totalicacd. La antitesis,entonces, lleva
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en conformidad con las leyes Qe la ldbica a una sintesis de
contenido negativo que se expresa en el escepticismo absocluto.
Blanco dejd de creer. En la Autobiograffa nos da la razon de
este nuevo estado mental:"...T cannot discover how it coculd be
possible,in my circunstances,to have separated pure Christian-
ity from the nass of error and deceit which cancealed it from
my eyes." 82

Este perfodo de agnosticismo, mas gue un nuevo estado mental
en el curso de la evolucion,es un pareﬁtesis,una crisis de ca-
ré&ter transitorio.Su debilidad no tiene.rafces profundas.Des-
cansz en la confusidn intelectual motivada por lz l&bica ines-
table del metodo ortodoxc y por falta de una visidn clara de
las posibilidades de su propia razdh,asf como de su libertad
racicnal. De haber tenido conciencis de'téles posibilidades
habr{a sequramente encontrado el Cristianismo fuera cde la I-
alesia Catdlica,estableciendo una relacion directa entre Dios
y la Razoh. Esa conciencia despertaré'despue; al contacto con
el pensamiento protestaﬁte y el Racionalismo aleman.

tsta etapa primera de su pensaniento se caracteriza,pues, to-
nacda en su conjunto, por el predominioc de la doctrina ortodo-
xa-cat&iica,encarnada en la autoridad de la Iglesia,y por el
inicio de la transicioh a una segunda etaos de le gue nes ocu-

- . - ’
paremgs en la Parte Sequnda de ls cisertacion.
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Reflexiones scbre la Belleza, Vida 'y Obras de
D. José Maria Blanco v Crespo (Blanco White).
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oL uncertainty.
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CAPITULO II

EQUD'.IB?IO ENTRE RAZON Y AUTORIDAD

A. AUTORIDAD Y RAZON EN EL ANGLICANISMO.
Blanco se desplazd a Inglaterra en el afio 1810. Durante dos anios consecu-
tivos permanecid en un estado mental de incredulidad en que habia cafdo an-
tes de partir de Espafia. En 1812 se opera en su espiritu un cambio radical,
recupera la fe cristiana, aungque no vuelve al Catolicismo. Por el contra-
rio, decide ingresar en la Iglesia de Inglaterra donde se mantiene hasta
el afio 1834. Este perfodo que corre entre los afios 1812 y 1834 constituye
en la divisidn, que he trazado, la segunda etapa de la evolucion de su pen-
samiento teolo§ico.
Su anglicanismo, sin embargo, no es consistente dentro de este perfodo, mi-
rado desde una perspectiva ideologica, aunque si lo es oficialmente. Su
teolog:fa atraviesa por distintos estadios, primero de aceptacior’u, despueg
de critica individual de creencias y por u'ltjmo, de alejamiento gradual, que
viene a desembocar en el rechazo total del sistema eclesiastico de la Igle-
sia Establecids.
Si pasamos por alto, por razones te'cnicas, el pe.rfodo de incredulidad, que
despueg de todo constituye sol te un pa.reﬁtesis, v enlazamos su angli-
canismo de ahora con el catolicismo de antes, vemos que en el fondo del
cambio no hay otra cuesticn de caracter definitivo que la de la autoridad
eclesiastica funciocnando camo factor determinante.
A primera vista nos podr:fa parecer sorprendente que Blanco se echara en

brazos del Anglicanismo en lugar de acogerse a otras Dencminaciones Pro-
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testantes con mayor tradicioh anti-autoritaria. Sin embargo, el hecho es
explicable si tenemos en cuenta, y lo hemos yva visto en la primera parte

de este trabajo, que en el esquema teolofgico, Blanco habia reducido la cues-
tion de la autoridad a la intervencidh e intromisich del papismo, sancio-
nando su intervencion con la prerogativa de la infalibilidad. as?, recupe-
rada la fe cristiana, se acerca a una Iglesia que, por una parte rechaza

el papismo y la interpretacion infalible de las Escrituras, y por otra parte
sostiene un cuerpo doctrinal anaflogo al de sus convicciones ;':mteriores.

En realidad, la aversich de Blanco al principio de autoridad tenfa una dimen-
sich que scbrepasaba el circulo restringido del papismo. Se trataba, mas
bien, de una aversion enraizada en la entrafa misma del Principio, pero que,
por el momento, quedo’esa aversion radical en estado latente, oscurecida
por un despliegue de intenso desdéh hacia el papismo que meticanmte se
convirtic en obsesion insufrible. Esto no impidic”que, quiza's inconsciente—
mente, dejara sentir su influjo. A ello se debio’precisamente que tomara
la decision de aceptar la teologfa anglicana "provisiona]mente"l, hecho que
ha pasado inadvertido a la critica en general y a los bio'grafos de Blanco
en particular, y que, sin embargo, tiene suma importancia cuando se trata
de valorizar la evolucion de su pensamiento. Por esta razon reproduzco

el texto:

v...my mind, relapsing into its theological
habits of many years, gave whtat might be
called a provisional assent to all the
doctrines on which the generality of divines
are agreed: and as, with the exception of
the points essentially popish, there is a
most perfect agreement in the theological
svstems of Rome and England, I found myself
quitezpredisposed to be a Church of England
man."
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E1l hecho de esa aceptacid% provisional ya nos esté'sugeriendo
la posibilidad de nuevos cambios en base al conocimiento que
ya tenemos del temperanento intelectusl de Blanco,insaciable

. en la busca terca cde la verdad. En realidad el Clero anglica-
no le presenta dos dificultades de fonco: el caracter ortodo-
x0 ce su doctrina y la identificacion de la Iglesia con el Es-
tado. Con respecto a esta ultima se da el caso de un reversc
de la situacion existente en la Edad media.Entontes, el Estado
se sometfa a la Iglesis. Ahora,por el contrario, en Inglaterra
al menos, es la Iclesiz la que se somete al Estado. De este
sistema de relacion Iplesia-Estado ya tenia cierto prejuicio
formado en los anos de escepticismo,aungue aplicacdo a la reli-
gid% en general:" Spanish unbilievers,l@ke myself,were most

firmly convinced thetmen,enlightened as the English,could only

regard religion as a political engine.” 3 A pesar de éllo,Blan
co acepta por el momento el sjstema,que‘por otra parte guards

evidente paralelismo con el sistema Romanista,nctoriamente en

estos tres aspectps: conceptc de autoridad,organizacidﬁ jeré&-
guica y severidad en la ejecucidﬁ de las leyes.

£1 caracter autoritario en el Anglicanismo aparece desde el o-
rigen de la Iglesia.En 1534 ¢l Parlamento pas&rel "Act cf Su -
nremacy". En virtud de esta disposicioﬁ el rey henry VIII que-
da constituido en cabeza suprema de la Iglesia Nacional con po-
deres para correair "hereifas! Con el fin de conseguir del Par-

. - 'd
lamento la concesion de senejantes poderes henry VIII se apoyo

. Vd . 7
en antecedentes de diversa Indole: parte .provenlan tambien de 1la
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misma Iglesia Catéiica, que desde tiempo atras habfa delegado a los reyes
de las dinastias de York y de Lancaster el manejo y manipulacioﬁ del nom-
bramiento de obispos, como tanbieh el hecho de que los escolasticos ocupa-
ban los principales puestos politicos. En parte, se apoyo tambien en la
doctrina del ingles John Wyclif (1320 ~ 84), llamado "The morning star of
the Reformation" quien ped.{a al Estado llevara a cabo la reforma de la Igle-
sia, desamortizando las riquezas de €sta por considerarlas obstaculo para L
espiritualidad. Influyo tambich el sentimiento nacional de oposicicn a toda
injerencia extranjera que en los afios anteriores habia crecido en forma de
resentimiento contra las préEticas ramanistas, resentimiento, que quedd'bien
expresado en el slogan popular "Inglaterra para los ingleses". Por Wtimo,
las criticas al Romanismo por parte de humanistas camo Colet, John Fisher,
Thomas More, y aun del mismo Erasmo, quien por los afios 1511 y 1514 habia
dado cursos en Cambridge.

En el fondo Henry VIII fue catolico ortodoxo con la particularidad de que
habia substituido la autoridad del papa con la suya propia. Los oﬁos cam—
bios doctrinales que hizo, obedecieron mas bien a razones polllticas.

Ia politica va a constituirse ahora en un factor decisivo en la estructu-
racion de la Iglesia Establecida tanto en los reinados de los Tudor como en
los de los Stuart, en el Protectorado de Oliver Cromwell v de la dinastia
Hannover. Con Edward VI (1547 - 53) el sentido de autoridad pierde parte de
la firmeza que tuvo en el reinado anterior debido principalmente a una nue-
va actitud de respeto a la libertad religiosa. Sin embargo, aungque por Jl-
tima vez, se procedio' a la confiscacion de tierras, propiedades de los mo-

nasterios.
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Elizabeth I (1558 - 1603), ma,s por razones polfticas que religiosas, logro’
definitivemente la independencia de la Iglesia de Inglaterra de tcoda parti-
cipacio?l ramanista bajo el slogan "Ante todo Inglaterra™. El Parlamento
pasa un nuevo "Act of Supremacy", que rechaza la autoridad papal y plantea
las bases que han de servir para el establecimiento de las llamadas Pruebas
de herejia. A partir de aqui, la declaracicn oficial de hereje debe estar
fundada, por una parte, en la Biblia y en los cuatros pr:'.me.rlos Concilios
universales, v por otra parte en las decisiones del Parlamento.

"The House of Stuart" que sucede en el trono a la dinastia Tudor a la ruer-
te de Elizabeth I, consolida la nocion de autoridad, identificando Iglesia
y Estado en forma absoluta. James I de Inglaterra y VI de Escocia decia:
"No Bishop, no King". Con la ayuda y cooperacioﬁde Bancroft éubstituye

el Presbiterianismo, fuerza dominante en el Parlamento, por un Episcopado
controlado personalmente por el Rev, mientras que Charles I en el reinado
siguiente establece que la autoridad del rey como cabeza suprema de la
Iglesia de Inglaterra esta constituida "jure divino", dando asi cima al pro-
ceso ascendente de la autoridad que habia comenzado con Henry VIII.

Con la caida de Charles I a manos de Oliver Cramwell se vuelve a abolir el
Episcopado camo fuerza zaiolftica. A pesar del caracter dictatorial de
Crorwell, en especial en el sequndo periodo de su re?;imen, el Protectorado,
(1633 - 58), perdio'intensidad la gobe.macioﬁ autoritatia en materia de
religioﬁ debido a un sentido de tolerancia del que era partidario el mismo
Cramwell. Con todo, despue’s de la Restauracion (1661) recuperan el Angli-
canismo v el Partido Realista el poder en el Parlamento, y se da curso al

rd
"Acta cde Unifcrmidad" por la cual se prohibe todo cilto que no este en
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conformidad con la doctrina e la Iglesia Establecida contenida en el Libro
de Oracion, y se exige a los cle’rigos Jjuramento de fidelidad a la Ortodo-
xia.

Tras el breve pare’ntesis de catolicismo durante el reinado de James II

(1685 ~ 88) el principio de autoridad continda consolidadndose bajo el ré&-
gimen de William III, quien limita la libertad de culto a aquellos que pro-
fesan fidelidad al rey, rechazan la jurisdiccion del Papa y' subscriben los
treinta y nueve articulos, excluyendo de este privilegio a Unitarios y Ro-
manistas.

Esta firmeza y robustez del concepto de autoridad se desmorcona ya entrado
el siglo XVIII.

El interes por la polftica reemplaza al espiritu religioso durante los
reinados de la Casa de Hanover a partir de 1714. Ia apatfa e indiferencia,
efectos de una fe que gradualmente iba disminuyendo en los sectores de

"High Church", llevaron a cierta disidia en la aplicacioﬁ de las leves.

Ia tolerancia religiosa que los historiadores sefalan ccmo caracteristica
de los reyes de esa éboca, principalmente George I y George II, no cbedecia,
al menos directamente, a una cosmovisicn pre-enciclopedista, pues las leyes
permanecian inalteradas aun en el rigor que le habian dado los Stuarts.

Ia tolerancia consistia mds bien en que nc se hacian cumplir las leyes,
incluyendo la disposicio’n fundamental de la subscripcioﬁ a los 39 articulos,
Yy, en general, de todc el cuerpo doctrinal de la Iglesia Establecida.

Pitt nos da un trazado de la situacich en la eiaoca en aquella famosa ex-
presioﬁ: "n Calvinist creed, a Popish liturgy, and an Armenian clergy. vt

. L . . - - . .
Quizas pudiercn salvarse de ese espiritu decadente los cbispos Butler y

Berkeley.
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El paralelismo de la Iglesia de Inglaterra con el Catolicismo Romano es ma,s
visible en el plano estructural de la organizacio’n jera?cquica que caracte-
riza a ambas Iglesias. El Anglicanismo esta constituido en forma de escala-
forn ascendente que culmina en el Arzobispado de Canterbury y que ejerce las
funciones de Primado de la Iglesia de Inglaterra. BEsto pudo realizarse des-
pue's de resolver la tirantez causada por la presio?l de los Puritanos, quienes,
siguiendo las Goctrinas calvinistas,” interpretaban los titulos de obispo,
prebistero v pastor como denominaciones sindnimas y que por lo tanto hacfan
referencia a un mismo cargo v a un mismo grado de autoridad.

En 1559 Matthew Parker que habia sido capellan de Anne Boleyn, madre de
Elizabeth I, es consagrado cbispo por prelados, que a su vez, habfan sido
ordenados durante los reinados de Henry VIII y Edward IV. ILa consagracio?z
de Parker camo obispo tiene una importancia particular por el hecho de que
en ella quedaba resuelta la cuesticn de la sucesicn aposto’lica.

Tanto en la Iglesia de Inglaterra como en la Iglesia Romana la autoridad
episcopal (y papal en el casc de Roma) descansa sobre el presupuesto de la
sucesion historica ininterrumpida que se remonta a los Apo’stoles. Parker
fue el primer cbispo consagrado por obispos anglicanos. Estos u/ltimos ha-
bian recibido la ordenacion de manos de cbispos catdlico-romanos. De esta
forma quedaba establecido el episcopado de la Iglesia de Inglaterra con
idénticas atribuciones histdricas que el de la Iglesia Romana.

Sin embargo, a la muerte de Parker (1579) Edmmd Grindal, que le habia
sucedido en el Arzobispado de Canterbury, permitio/ que las ideas de Cartright
se impusieran. Cartright, profesor de teologfa en la Universidad de

Cambridge por los anos de 1569 y 70 habla manifestado la necesidad e redu-
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cir el clero z una paridad esencial,aboliendo as{ las funciones
cel Arzobispado,aun én contra dc los sectores moceracos celPu-
ritanismo,ouienes se oponfan & la nodificacidn de la constitu-
cich englicanas. Pero, en 1570 Cartright cayo’en desgracie v fue
expulsaco cde la Universidad per influencia de Uhitgift,el nas
acerbo enemico de los Puritanos. Whitoift,que habfa sucedide =
Grincal,restablecic la autoridad del Arzobispado y Bancroft,que
a su vez ccupﬁ'la sede arzobispal ce Canterbury a la nuerte de
Whitgift,afifmd'el derecho de "jure divino" cdel Episccpado jun-
to con Thomas Bilson y Adrian Seravia. Aungue nenos extrenistas

Richard Hooker(1553-1600) cuyo pensamiento teologico tanto ha-

. - - ’ I3
bfz de influir en las genersciones postericres dic mas sclicez

DY)

la autoridacd episcecpal anadiendo ccnc base lo que el llanabs
la "esencial razonabilidad" del principio jerarguico,a lo gue
hasta entonces habfa servidsc de fuente exclusiva,la Autoricacd
cdle las Escrituras. De csta forma se ecihaban los cinientes de
lo cue mes tarde iba & ser el Partico cdel "High Church".
Grscias al liderszoo de Bancroft y Wnitgift la situacich cel E-
piscopaco se mantuvo sin alteracion curante cl reinado c¢e James
I. La famosa "Millennary Petition" presentacda al rey por los

. Puritanos no tuvo é%ito,y en la pronulgacioﬁ de 1604 se eleva-
ron 2 categorfe de ley de la Iclesia muchas de las ceclsracio-
nes y practicas que hsb{an objcteco los Puritanos.
A la nuerte de estos dos lfderes la posicion episcopal se de-
bjlité’por la presioﬁ del Presbiterienismo en el Parlamentco.Con
todo,James consigul el establecimiznto del Episcopzdo fundamen-

3 -~ 4 -
tacdo en la sucesion apostolica.
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Charles I(1625-49) ccn el spcyo de su Ministro Willism Laud
mantuvc ls nisma posiciﬁﬁ aue James I,pero el Partido Anplics-
no perdic mucho de la fuerza y asutoridad a csusa de habersc a-
liado politicamente cbn la causa del rey la gue para nal de to-
¢os era cemasiado arbitraria. Consecuencia cde une de sus muchas
arhitrariedades fue la imposicidn de la liturqia anglicana(l637)
motivo en sguel entonces cde la revuelta escocesaaque terming
con la cecisich de la Asambles General de deponer a los cleri-
gos y repudiar la estructura eclesisgstica gue habfan montado
Charles vy James. En 1643 el Parlanento abolig el Episccpaco

v en 1646 se adopto’el sistema de cobierno de corte presbite-
rianoque, 2l fin, no logrd'establecerse definitivamente porgqus
1o impicdid  la actitud de Oliver Cromuell.

Con Charles II 9 James II,aungue en el'fdndo eran catélicos,
sohre todo el segundo, se vuelve a restablecer el sistema epis-
conpel. James principalmente trato de restablecer el Catolicismo
lo que s 12 larca le costo el trono. Finalmente,cono era norma
en Inclaterra,toco se srreglo con la politica de tolerancia.
Otro aspecto cel paralelismo entre las Iglesias Anglicana vy
Catolica es la actitud del pocder ejecutivo.Cbviamente, en Incla-
terra la rigidez no llegd a los extremos cue habies alcanzado en

- - - - 4 - - . —
Espana la Inquisicion,pero existe el paralelismo. En general,

e

- I3 - . - - - - ,

orevslece en Incleterra la intenmcicon sutcritaria cde inposicicn
”~

cue solc cede a una nayor fuerza exterior,no 2 principics in-

terncs constitutivos de la telerencia. En muches casos e1 cas-

tipo alcanza los rigores de la pena capital. &n 1535 en virtud

S - e e e —
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del "Act of Supremacy " aprobada el ano anterior por el Par-
lamento, fueron ejcutados numerosos frailes por resistirse a
Teconocer la supremacla del rey Henry VIII,asI como tambien
los obispos John Fishef,Thomas More, John Frith,amiﬁo del famo-
so biblicista w.Tyndale,murio'en la hoguera por neéar las doc-
trinas del purgatorio y de 1la Transubstanciacion.El "Act of
Uniformity",obra de Cramer, durante el reinado de Edward VI y
la revision de la misma en lSSZ,busco’la unidad religiosa con
el mismo espfritu y tecnicas gue son comunes a la Iglesia ro-
mana,es decir, la obligacidn que tiene su origen en la autori-
dad exterior.

En tiempo de Elizabeth I se encarceld a miembros ce una con-
gregacich por no usar en la ceremonia de bodas el rito angli-
cano(Londres, 1567). Charles I defendid'él'derecho real de
castigar sin declaracicn de causa.Su capelléh Roger Manwaring
amenazo desde el lepito con la condenacich eterna a todos los
gue se negaran a pagar impuestos.Durante el reinado de Charles
Ii se promulgo "The Conventicle Act"(1664) en el cual se esta-
blecfan multas y prision a todos aquellos que asistieran a un
culto en el que no se siguieran las reglas y normas del "Book
Of Common Prayer" y se les prohibfé ejercer como maestros de
escuela. Con tales medidas de represidﬁ‘ el rey consiguiJ des-
membrar el Puritanismo de la Iglesia de Inglaterraj;lLa situa-
cion perdiJ'méé tarde interes y rigidez durante los reinados
de William III y de Mary II.

PAPEL DE LA RAZON EN EL ANGLICANISMO.

>~ - - -
El papel de la razon en el pensamiento anglicano constituye el
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aspecto de mas relieve en la perspectiva de atraccid% y satis-
faccion de Blanco. E1l caracter de razonabilidad que adopota el
Anglicanismo ofrece un marco adecuadc donde encaja el habito de
pensar de Blanco lo gue da base para poder comprender su in -
clinacion hacia la Iglesia de Inglaterra con preferencia a otras
Iglesias durante este tiempo.La Razon en el Anglicanismo,ya sea
en la concepcio% de la naturaleza o de sus funciones dentro de
una nocion determinada,no gozé'siempre de unanimidad entre los
te&iogos ni tampoco en todas las ébocas desde los dias de la .
Reforma hasta las primeras décadas del siglo XIX cuando Blanco
se adhiric” a la Iglesia de Inglaterra. En realidad sufrio’di -
versas variaciones,mé% o menos profundas,que generalmente res-
pondfén a cambios histd}ico del pensameintq europeo con respec-
to a la nueva vision del mundo.

A grandes rasgos se podria establecer tres fases bien diferen-
ciadas: una gue partiendo del reinado de Henry VIII se extiende
hasta 1660; otra,que abarca el perfodo de la Restauracion (1660
a 1670) y la tercera,que abarca todo el siglo XVIII. La Iglesis
Anglicana siempre puso de relieve 1la importancia de la Razon
comg factor ,si no determinante,sf,al menos, dtil,y en algunos
casos imprescindible.Aungue muy influido en sus orfgenes por el
pensamiento dominante en Europa,pronto se desentendid de egte,
para adoptar una posicidﬁ intermedia entre el Raciocnalismo ex-
tremo y ls postura"“irracional" de los partidarios del"inner
light". En el siglo XVI,sobre todo en su segunda mitad,el An-

glicanismo se gufa por las ideas de Hooker,su representante ;

S - — e et -
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Hooker erz un racionalista moderacdo que no necaha la existen-
cia de la Revelanidﬁ sobrenaturel,pues, como decfé, esta con-
tiena " natters of factycue solo pueden alcanzarse cognosciti-
amente con la fe. Pero 2un en estos casos juzgaba gue la razon
nocia desenpeﬁar un papel Jtil. En otros casos, la razé% es in-
cluso necesaris,como poTr ejemplo,cusndc se trata de establecer
"motivos de credibilidad"( milagros,profecf?s,étc.)y en general
lJa razon es necesaria para la interpretacion de las Escrituras.
Sostenf{a,por otra parte, el criterio que prevaleéié'en los teo-
loros de la Reforma en cuante 2 la cla sificacid% el contenido
b{blico entre los elementos necesarios a la salvacion y elencn-
tos que no lo son.Los primeros,cdec{r, pueden ser entendidos por
Ja razon.En esto se distancisbs de la posicioﬁ catdﬁicé consis-
tente en la exigencia de atenerse a la sutorjdad cono resultado
de la desconiianza en la capacidad cognoscit del individuo.
Con todo, el concepto que tenfa ce la Razd% se acercabs visible-
nentc al de Sto. Tomas.Ambos reconocen la existencia de dos oT-
denes de conociniento,el natural o cientifico y €l sobrenaturel
s re la fTe. Tanbiéﬁ coinciden en ambos las bases de estas cpe-
racloncs.Tanto comn péra Sto.Tonas come p~ra Hooker el cocnoci -
niento racional(incluyends la aportacion de los senticdos) des -
cans? en la evidencia intuitiva como la conseguida por la demos-
tracida,y la fe &sligual que lacreencia estriba en lo gue llanan
"evidence of adherence".En ~mhos,pues,la fe racional es en todo
caso imnosible. Sin embarcgo, en su conjunto doctrinal Hooker

”~

dio €1 tono 2 la posicicn sncliczna basando la Tecolool ~ en 1»

ct

-~
internretacion de l» Biblia" according to reason."
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. . . Id
Ya entraco cl sicglo XVIII el pensamiento de Hooker domino
nor rmucho tienpo a pesar del nuevo giro que dio a 1a Filoso-
Vd . . . 7’
fias Bacon cuys influencie en el clero bajo tardoc mucho en ma-

terizlizarse. En la primera mitad del siglo mantuvieron las

[s}]

teorfas de Hooker Williem laud,domninante figura curante el rei-
nado de Charles I en 1a lucha contra el sector Puritano y Je-

reny Taylor.capellan del rey junto @2 Hamnon e Izaac Walten ,
quien habia escrito la biografiz de Hooker.

Por otrs perte, Chillinaworth and Hrles intensificaron los ata-
ques al doomatismo cebido al cardcter irracional de este y cgn-
tinuaron la oposicicnh anglicana a toda f&rma de coomatisrmo re-

oresentacda particularmente por el sector Puritano,pensoban gusz

el Jﬁico mecio de contencidndel "Enthusiasn® era el de dar un

lugar de preferencia a la Razon. Como Cice Lichtenstein:" Se-

ventieth Century religious thought kéynote was:the problem of

. . , s 6 :
teasonsthe role of reason,its nature ancd validity.® Pero,nay

bl

- 3 , - - -
cuz tener en cucnta cue la tracicion racionalista sostenida por

¢

”
Chillingworthe no representaba en las orimeras cecacdas del si-
- - - - T . . e
0lo XVII la actitud ceneral,sino mas bien un esfuerzc indivi-
. - - - Cd
cdual.La tendencia era prescindir cde la Razens ,721 nenos, cde
restarle importanciz.
. . - ! . e
AR partir de ls restauracion de los Stuart se entiende 1z razan
. -~
en forma diferente.Ahora, la razon no es una facultad con fun-
ciones ciscursivas,encargada de armer cenostraciones cientifi-
. Vg . V4
cas. La nueva nocicn sc¢ Aacercanas al concepto de"sentide comun™
-~
en su identificacion con lz necturslzzz racionzl.Asl vista cn 2l

- . - , . - -
fondo de lz persornalicacd tiene la funcion cde ormonizar las in-

: . — o et - e s
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presiones de todas las facultades cognoscitivas y de captar la
realidad desde un punto de vista unitario,como la conciencia
psicoldbica; es un modo especial de sentir los principios.

El "Sentido cofidn" se impone ahora como principio de Autoridad.
Aungue todavia sé considera la Biblia como principio de Autori-
dad,su contenido es sometido a analisis e interpretacidh racio-
nal:" Reason must be our best judge and guide in everything:"7
Esta actitud,ademéE de rechazar la autoridad de la Iglesia ,
creg un estado de suspicacia con respecto a la Tradicion y a
los sistemas dogmé%icos .En cuanto a la Tradicion hay que ano-
tar que por estos anos no hab{a nacido el Criticismo Histé}ico
y, debido a ello, se hac{a incomprensible esa actitud.Por otra
parte,se considera la Imaginacion como facultad racional,mé%
que todo por el abuso que hicieron de elia'los Puritanos.

En este perfodo aparecen dos Escuelas teoldgicas cuyo impacto
en el pensamiento anglicano es muy significativo porque repre-
senta el colapso definitivo de las doctrinas calvinistas en 1la
Iglesia Establecida y la apertura a una Teologfa francamente li-
beral.Nos referimos al "Cambridge Platonists" y a los Latitu -
dinarios,grupos gue en un principio fueron confundidos en los
cfrculos clericales ,pero que pronto los historiadores los di-
ferenciaron.La importancia de los Platdnicos de Cambridge des-
de la perspectiva de la Razdn estriba en el nuevo modo en que
estudian la estructura de la fe. Establecen la relacion entre
Religi&ﬁ y Filosofia a diferencia de los Puritanos,aunque por

. . - . . 4
razones distintas.Bacon y Hobbes,partidarios de la separacion
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de ambas disciplinas. Las necesidades del momento requerfén en
Ve
opinion de Cudworth " a philosophy of Religion conformed and

established by philosophical reasons". 8

Siguiendo la tenden-
cia platgﬁica de buscar la integraci&a en la totalidad del Uni-
verso, fundieron la fe y la Razé%. Presentaban la Razon como una
actitud de compromiso con respecto a la religiéﬁ y asignaban a
la 'Razon la funcion de iluminar los objetos de la fe.9 Asimis-
mo,consideraban los actos intelectuales y volitives como actos
complementarios,méﬁ bien que coordinados .Lichtenstein sinteti-
za as{ el pensamiento de este grupo :" Spirﬁt...as imaginative
and purified human reason harmonizing,illuminating...men{s to-
tal personality,directing it to the service and experience of
God." 10

Aungue la contribucidﬁ de los Platdﬁico; al establecimiento de
la Autoridad de la razon dentro del Anglicanismo fue notable,
sus teorfas se desvanecieron a la llegada del Racionalismo del
Enlightenment,menos imaginativo y mds abstracto. En realidad,el
racionalismo de los Platonicos contenia un fondo mistico. Hay
formas de conocimiento en 1lsa Revelacidh,decfan, que nNo se pue-
den plasmar en conceptos por ser producto de la relacion perso-
nal del alma con Dios.

Ademas de los teéﬁogos ya citados,Cudworth y Whichote,lo mismo

gque Henry More,el mas brillante del grupo,asf come John Smith

y Tolloch,quien escribid Rational Theology and Christian Phi-

losophy in England in the Seventeeth Century, donde insiste en

el poder de 1la Razdn con preferencia a su responsabilidad. Los

= .- — e et - fm e e e
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Latitudinarios fueron algo mé% gue un grupo,a diferencia de los
Plat&hicos; de hecho formaron escuela dentro del Anglicanismo,
y su influencia se prolongﬁ'tambieﬁ mas.La Razon era para ellos
una especie de totalidéd cognoscitiva en cuyo ejercicio parti-
cipaban todas las demas facultades mentales(muy cercanoc al ra -
cionalismo del sentido comun y a la posicidh integrista de 1los
Platéhicos),es decir, le daban a la Razoh una dimension mayor
de la que tenfa en el escolasticismo anglicano de.principios de
siglo.Estableciends como principic la autoridad de la Razd%,
contraponfén é;ta a lo gque llamaban "unregulated inspiration";
La Autoridad de la Razo%,sin embargo, no anulaba la Autoridad
de las Escrituras,pero si restringfa su valor al contenido,to-
mando en su conjuntc (certeza moral) todas las proposiciones y
negando su eficacia a los argumentos parficulares,aundue estos_
ofrecieran pruebas irrefutables.

En cuanto a la Autoridad tomaron una posicion media entre la
concepcidﬁ dominante en el siglo XVII y las tendencias hacia
el escepticismo en el siglo siguiente. Por otra parte,recono-
cfan las limitaciones de la Razdn ( contra Descartes,quien ya
era conocido en Inglaterra desde gue 1o introdujo J.Smith en
Cambridge y encarecido por el tambien paltonista H.More,pero
esto no impedfa que sirviera de %reno al dogmétismo.

Al hablar de limitacionmes a la Razon se referfan especfficamen—
te a la incapacidad de esta para comprender ciertas verdades

de la Revelacion,en lo cual se distanciaban del racionalismo

. . . . . s ? Pl
de Leibnitz. Quizds,el termino que con mas precision podria
?

v
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definir 1la posici&ﬁ racionalista de los Unitarios fuera el de
racionalidad,"reasonableness" de Locke,una especie de conformi-
dad con la Razon en tono moderado. Stillingworth decfa:" Mosaic
history must be true beéause it is reasonable: Reason supports
revelation,but cannot prove it." 1l
En resumen, las caracter{sticas de los Latitudinarios podrian
reducirse a estas :sincero, no sofisticado intelectualismo,to-
lerancia en la legislaci&ﬁ,ortodoxia benigna,y,en general,una
religidﬁ de sentido comun. Los Latitudinarios fueron los conti-
nuadores de los Platonistas de Cambridge en la linea del pen-
samiento racionalista,sin el misticismo de estos y con mayor
sentido liberal.

En su tercera fase (siglo XVIII) el racionalismo anglicano,que
bé%icamente hab{a tomado forma en las posérimerfas del siglo
XVII,se moldea dentro del marco ideoldbico trazado por Lock vy

la nueva cosmologfa de Newton.El criterio"reasonablenesss' gque
pone en movimiento el pensar se caracteriza por la buUdsqueda de

la verdad revelada en las Escrituras,sin hacer mayor caso del
aspecto histdrico.De ahf, que se descuide,porgue no importa,
tanto la interpretacidh biblica de los Reformadores del siglo

XVI en el Co&tinente,como los puntos de vista de la Patrfstica,
de la Iglesia Primitiva y de la primera mitad de la Edad Media.12
El Escolasticismo anglicano que se habfa resistido a morir has-
ta fines del siglo XVII,totalmente desprestigiado y con el el

Principio de Autoridad,debido en gran parte a la presencia de

. - . . 7 . - .
un fuerte movimiento naciente de critica biblica literaria,
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cuyo represenatnte mas destacado fue Bentley ( Dissertations

on Phalaris ). Por otra parte, las tendencias heterodoxas del

Unitarismo,que habfa echado rafces en la Iglesia Anglicana an-
tes de finalizar el siglo anterior,se alza desafiante y pone a
prueba la ortodoxia de la Iglesia Establecida. Sus variantes,la
secta "Arian"y principalmente el Socionanismo medieval de Duns
Escoto con quien tiene muchos puntos de contacto,exceptuando el
de la autoridad del Papa,pone en tela de juicio la divinidad de
Jesﬁé,que para ellos no suponfa nada mds que un privilegio con-
cedido por Dios en forma delegada, asi como tambieh se oponfan
a la teorfa de la "satisfacciah",basada en la nocid% de "expia-
cioh" ( Atonement),pues consideraban que tales conceptos eran
incompatibles con la naturaleza de Dios.

Hay dos figuras anglicanas gue en razon del impacto que hicie-
ron y de la influencia que ejercieron ,dominan el panorama teo-
lébico del siglo XVIII.Son Joseph Butler en la primera mitad de
siglo y William Paley en al segunda.El primero fue responsable
de la disolucion definitiva del Defsmo con su monumental obra

Analogy of Religion.

Las analogias, as{ como el argumento de las probabilidadeé,base
de su apologfa del Cristianismo,si bien contribuyercn al des -
prestigio del Deismo,por otra parte, aungue sin intenciﬁh,crea—
ron desconfianza en la capacidad de la Razon humana dentro de
los circulos anglicanos.

William Paley se encargG'de refutar a Hume,asf como Butler 1lo

habfa hecho con los Defstas. Utilizando el mismo método cien-

s - — o reee—em_ o - .- . _.

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



88

t{fico que Butler y sus mismas tecnicas argumentativas de ana-
logfé y probabilidad,se distancia de este al dar valor de prue-
ba a cada ilustracion particular del argumento favorito en la
apologia anglicana,llaﬁédo"Design" con el Tin de establecer la
existencia de Dios. 13
Paley se vio obligado a enfrentar el problema creads por los teg-
logos del "Enlightenment" de un Dios,por un lado, inmanente, Yy
por otro transcendente,dependiendo de 1la concepcicdh de analogfa
en los planos natural y sobreantural.
Paley,a pesar de que partio’de la analogf%;tan socorrida en la
5hoca, de reloj-relojero (Naturaleza-Dios),que de por s{ lleva-
ba a la nocioh de un Dios transcendental,se decidiﬁ'por una in-
terpretacida unfboca,sorteando sieﬁpre el peligro de un antro-
morfismo en la deidad. Asf, el Dios de Paley resulta un Dios
cognoscible al alcance de la mente humana.Sin embargo,el hombre
no descubre a Dios en el mundo subjetivo de los sentimientos
( contra el "Enthusiasm"),sino a traves de al demostracion em-
pffica.Su decidido racionalismo quedd’bien expresado en aguella
afirmacion suya:

"If God could not be found in the certainties

of nature,then surely he could not be found

in the wavering loyalties of the human heart

It thus become the obligation of every faithful

Christian to subject his beliefs in the scrutiny

of logic and reason. " 14
Junto a Paley los tediogos Richard Watson,Samuel Horsly y Por-
teus cierran este perfbdo hacia el éﬁo 1810 pfébticaménfe éin

darse cuenta del nuevo enfoque gque se estaba dando a lateo--

logfé en el Continente. Todos ellos pertenecen de lleno al siglo

T e - I S
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XVII. Dos anos despuég Blanco enpieza a sentir inquietudes re-
ligiosas y sera en estos tedﬁogos,preferentemente Paley, donde
encuentra estimulo espiritual.

INFLUENCIAS EN BLANCO'

Lo que se podrfé llamar primera fase de la segunda etapa de la
evolucidh ideologica se extiende del afo 1812 hasta finales de
1817.En 1812 toma la determinacidnde abrazar la Fe Anglicana en
forma oficial;en 1814 se incorpora a la vida activa religicsa y
es ordenado Ministro,algo eguivalente al cardcter de sacerdote
de que gozd’en la etapa anterior,y en 1817 se precipita una vez
mas en el escepticismo,ahora,mds bien parcial,pero, que le pro-
duce,con todo, una crisis espiritual.

Esta primera fase,pues, es de aceptacioﬁ plena de la doctrina
anglicana,una aceptacioﬁ,por lo demé%, Jprﬁvisional".como el
mismo dice,préﬁticamente exenta de criticismo.El paso.del ag-
nosticismo a la fe es en s{ radical y extremo.Por otro lado,

el hecho de la conversion,tal ﬁomo €l mismo Blanco la describe
presenta todos los sintomas de una experiencia perscnal,que
produce en forma repentina unatransfiguracidh'en la persona-
lidad. Con todo, hay algo mé% gue indicios,hay verdaderas mani-
festaciones de acercamiento progresivo,particularmente a nivel
intelectual,que van preparando su espfritu a una eventual ma-
terializacion del cambio de vida en direccid% a una aceptacién
de Dios.

Uno de estos indicios,aunque de cargbter negativo,es la elimi-

- -~ - - - - , - - - > - - -
nacion de la identificacion Cristianismo-papismo.0tro  indicio
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se revela en la misma estructura de su actitud religiosa consis-
tente en la dicotomia entre lo intelectual y lo sentimental.Como
veremos mds adelante,el elemento emocional ejercid una influencia
decisiva en la conversion.yY por ﬁltimo, la transicidn intelectual
de una posicidh liberal extrema a otra mas moderada.

Esta transicion intelectual en la que nos vamos a detener un poco
tenia ya sus antecedentes. En primer lugar, Blanco siempre,aun

en los aflos de ideologia jacobina,fue partidario.de la evolucion
gradual m&s bien que de la revolucion in;tantéhea. En segundo
lugar, para estas fechas se hallaba profundamente desilusionado
con el curso que llevaba la "res -publica " en la revolucidn
espafiola,en cuanto a la participacion del pueblo en el Gobierno
de la Junta nacional.Pero, sobre todo, fue la lectura de las
obras de Edmund Burke,asf como tambieh el contacto directo con

la sociedad inglesa en su mayor parte adictos a la Iglesia esta -
blecida. 5

Blanco no se extiende al hablar de Burke,ni siguiera hace mencicn
de la influencia que ejercid'sobre €l con excepci6h de un arti -
culo que publicd'en su propia revista Variedades, donde afirma
gue Burke no fue el dnico factor en el derrumbamiento de su
jacobismc. ( Véase nota I6 ) ,pero el tiempo en gue se dio a la
lectura de sus 1libros coincide con la nueva disposicidh mental
gue se manifiesta en 1. a pesar de gque las ideas de Burke repre -
sentan las antfpodas de las ideas de Blanco por estos anos,hay

en el pensamiento del politico inglés puntos de contacto y scbre

todo una ambivalencia que facilita 1la posibilidad de influencia .
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Edmund Burke{(1729-1797) representa la transicion a finales del
siglo XVIII de un sistema polftico-social aristocratico a otro
sistema predominantemente burgué%.En el estudio analftico que
hace de éi Isaac Kramnick Burke no es como ha sido visto por

la critica en general el propotitoc del Conservadurismo,sino mas
bien el simbolc de una transiciéﬁ que encarna los cimientos de

r 16
la epocta que reemplaza.

Es lo que Kramnick llama ambivalen-
cia en el pensamiento de Burke,si bien en otrés ocasiones pre-
fiere aplicarle el calificativo de inconsistente.

De todos modos, Burke reflejadla ambivalencia de la transiciocn
misma,que el condensa en la expresi&ﬁ "amor-odio ".El burgueé
odiaba 1la holgazanerfé ,la improductibilidad de la sociedad a-
ristocrdtica,pero, al mismo tiempo, envidiaba su estilo de vida
y los privilegios de que gozaba,lo que creaba en el alma burgue-
sa ansia y propﬁ%ito de emularla.

La ambivaglencia de Burke era doble y en sus dos aspectos Blanco
encontro una especie de eco. La primera se desdobla entre su
ideologia de los primeros anos ,palsmada en su obra Vindica-

tions en la que revela una mentalidad jacobina,y su obra poste-

rior,ya en plena madurez, Reflexions on French Revolution donde

pulveriza toda forma de jacobiémo,mé% gue todo por su intencion
de destruir el sistema aristocréfico,que, sngh él, tiene ori-
gen divino,as? como,tambiéﬁ,su caracter irreverente a la Tra-
dicion y a las Instituciones sociales,y finalmente,por su exce-
sivo raciognalismo.

Por otra parte,el sentido de tradicion de Burke coincidfa con
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el de Blanco hasta cierto punto,en lo que é;te tuvo de romé%ti-
co,pero, sobre todo, en la conviccid% constante de que el Cris-
tianismo se realiza autenticamente en la Iglesia primitiva y en
la conjuncion histé%icé y doctrinal con la fuente de la Revela-
cié%. Burke lamentaba que con el movimiento burgues y mas radi-
calmente el jacobino desapareceria el espfritu caballeresco me-
dievalf 17

Blanco,que sent{a gran simpatfé por la literatura-fantéética,
como se puede observar en los artfculos que escribic en Varie-
dades,se quejaba de que el Quijote habfa terminado con la afi-
cion de los espancles por lo fantastico y habfa,asf,cambiado el
caracter y la Literatura de Espana. Tambiéﬁ,achacaba la péidida
de esos valorses nacionales a la Teologia Escolé%tica y a la
Ciencia Cand%ica gue ahogaron el talento.nacional "que produjo
el pcema del Cid en el siglo XII." o
Por Jitimo, Burke y Blanco coincidieron en el desden que ambos
manifestaron por 1la Metaf{sica y las concepciones abstractas.
Para Burke la concepciéa jacobina "That every man ought to gov-
ern himself" y " that all other government is usurpation" 19
eran concepciones abstractas. E1l1 racionalismo de Blanco se sus-
tentaba en el metodo inductivo y valoraba la experiencia,como
Burke,en alto grado; despue% de todo, ese fue el motivo por el
que repudio'el aristotelismo.

El segundo tipo de ambivalencia se presenta en la combinacioﬂ

de ideas conservadoras con actitudes liberales. En cuanto con-

V4
servador rechazaba el racionalismo liberal en relacion a la
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concepcidﬂ de la naturaleza humana,particularmente en el as -
pecto optimista,que esa teoria reflejaba al asumir la posibi-
lidad 9; redencion social.Burke insistfa,m&s bien,en la inevi-
tabilidad del sufrimiento y del mal. En consecuencia, la fun-
cion del Estado no consistfa en la proteccidﬁ de los derechos
humanos,sino en salvar el orden y contener los desvios de la
ley.Consideraba el contrato social (Rousseau, Hobbes)como una
estructura articifial y,por tanto, sin raiz en la naturaleza

de la sociedad como creacidﬁ directa de Dios. Aungue militaba
en el Partido de 1los Whig,defendiG'los Principios de los Tory
aun mejor que Samuel Johnson.

Por otra parte, patrocind’causas tipicamente liberales,como la
libertad de comercio,adelantandose a las. teorias de Adam Smith,
censurd el comercic de esclavos negros aun antes que Wilberfor-

21

ce se ocupara de ello. En su Letter to a Noble Lord (1975)

criticﬁ'a Bedford,duque de Richmond, por los privilegios gue la
sociedad inglesa le habfa otorgado simplemente en virtud del
status como déscendiente de Russell,quien "no habfa hecho nada
productivo en beneficio de la sociedad." Todas estas ideas sa-
lieron de su pluma durante el periodo de pleno conservadurismo

,el tiempo en gue escribic Reflexions on French Revolution.

De una forma mas directa aparece su influencia dentro del te-
rreno de lo religioso.Burke era partidario de la Iglesia Esta-
blecida porque vefa en ella una organizacidn trazada sngn el
disefo divino,a base de un orden jerarquizado,donde cada uno

tiene asignado su puestoj;esta fue en el fondo la razon por la
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que criticd a las Iglesias disidentes,particularmente la Pres -
biteriana, Congregacionalista y Unitaria de 1la que decfa :

" transcended their God-given size." 22
Las ideas de Burke afectaron la visidn de la realidad y modifi-
caron la perspectiva desde la cual habia hasta ahora enfocado
esa realidad.Pero, tal restructuracich se habfa plasmado casi
exclusivamente en el plano intelectual.la lectura,encambio, de
las obras de Paley irian ahora gracias a su "pecullar manner

and style" a sensibilizar su corazon y,asf, integrar el mundo

de los sentimientos en el complejo de la fe.

El pasoc de Burke a Paley en el contexto de las influencias,
lejos de ser abrupto e inconsistente, se presenta con cierta
ldbica natural en la transicion. Burke habfa preparado la men-
te de Blanco con la concepcidn de un mundo organizado en el or-
den, jerarquizadc desde arriba por Dios. Paley,por su parte, se
dedica a demostrar la autenticidad de esa cosmovisi&h,particu-
larmente con dos técnicas muy paliativas al gusto de Blanco por
esos afios: el método inductivo y la Naturaleza como punto de
arranque en el camino hacia Dios.

Con todo, la transicidh no pasd’del sustrato intelectual,es de-

cir, no fue el vigor demostrativo de Natural Theology de Paley

lo gue dic resultados de transcendencia,sino la forma,el "stylel
el recursoc afectivo de las emociones con gque la obra estaba re-
dactada. El libro tocd las fibras del otro Blanco,el poeta, el
hombre de corazdn,cuya sensibilidad tantas veces habfa traicio-
nado la razon del hombre que le habfa hecho religioso a traves

0 3 - - -
de la Imaginacidn. La presentacion de la naturaleza cuya belleza
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habfa cautivado tanto a Paley como la obra maestra de Dios,sus-
citd’ en Blanco" feelings of piety towards the Great Author of
nature." Lo significativo del caso es que Blanco leyd'al racio-
nalista Blanco con ojés roménticos. Para entonces Blanco ya co-
nocia a Wordsworth,supuestamente a Byron,y habfa lefdo con de-
tencion a Coleridge y mucho antes a Rousseau,y no es precisa -
mente una colncidencia gue su transformaciéﬁ religiosa encontra-
ra en los sentimientos su fuerza vital. Incluso hay aqui un eco
de la nueva teologfa de Schleiermacher con raices en la experien-
cia personal. Es cierto que Blanco no va tan lejos como el autor

. . . & . - -
de los Discursos sobre la religion para guien los sentimientos

constituyen la Jnica base de la fe:" The feelings,the feelings
alone,provide the element of religion ",pero sf como indicio,un
eco que se acopla bien a los precondicidnémientos que hemos se-
falado mas arriba.

Con estas predisposiciones,cambio intelectual (Burke) y desper-
tamiento espiritual (Paley) Blanco asiste a los cultos reiigio-
sos de la iglesia de St,James,aungue sdlo por curiosidad(1810)
donde experimenta una transformacion espiritual radical. Los
himnos cantados durante el servicio religioso y particularmente
la oracion llegan a conmoverle de tal forma que repentinamente
se siente transformado. Lo significativo del cambio es que en el
Blanco intelectual,que conocemos, son los elementos afectives
los gque causan la conversidn independientemente de todo factor
intelectual "though containing what I did not believe."

la forma en que este cambio se realiza tiene una importancia

- g - - 4 -
histdTica en la evolucion de su pensamiento. Se produce aquf
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un nuevo giro en las relaciones entre la ideologia y la moral.
En sd primera etapa (capftulo I de este trabajo) los principios
ideold@icos decidieron el estado de fe primero y el estado de a-
nosticismo despuéé. Ahgra,por el contrario, es la moral sin la
colaboracidn de las ideas la gue marca y pone en marcha la nueva
actitud religiosa.De aguf en adelante el aspecto moral ird ejer-

ciendc progresivamente dominio sobre lo intelectual como raiz y

al mismo tiempo finalidad de la fe.

Bien pudo Blanco acusar la reacci&h negativa ,pero bené?ica, de
los teclogos anglicanos contra el De{smo e.indirectamente contra
el obispo Butler,quienes recurriercn a la fe desilusionados de
las consecuencias a las gque les llevd el racionalismo de los
primeros y los defectos de la razﬁthue seﬁald’el segundo.Pero,
ciertamente la teorfas de Rousseau y de Kant hicieron impacto en
la nueva valuacidn de la Moral como principio genetico de la ac-
titud religiosa. El resurgimiento moral despierta los demds com-
ponentes de la vieja fe y estimula el estudio de los problemas
religiosos:" The moment that my moral affections were restored
to Christ,most of the habits of my mind associated with my early

belief in Christianity naturally revived." 2%

Excéptuando,por supuesto, todo lo referente a la intervenciocn de
la Iglesia en la teologfa. Acerca del carécter sobrenatural de su
conversion Blanco no es explfcito. En la superficie la»descrip-
cion se mueve en un plano natural,que consiste en el estilo par-

ticular de Paley como factor influyente,y " the reviving senti-

ments of natural religion" gue produce los efectos. nada indica
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la intervencion de Dios a traves de la Gracia.Sin embargo, hay
una observacidﬁ,aunque reconocemos que no es necesariamente con-
cluyente, que deja entrever la accion de la Gracia. Comienza la
descripcidﬁ de 1la expefiencia religiosa de esta manera:" An ac-
cident(if anything which leads to results so important can be so
called) made me...look into Paley's Natural Theology." 25
Si eliminamos el caracter accidental del suceso,no encontramos
ninan otro elemento en qué'apoyafnos para dar una explicacid%
racional.Por otra parte,Blanco sugiere en las palabras arriba
citadas, un intento de lébica al establecer el equilibrioc de
identificacich esencial entre los resultados y la causa eficlen-
te de los mismos. Siendo estos resultados de fndole sobrenatural,
forzosamente la causa que los produce debe de ser tambien sobre-
natural por naturaleza. ‘

Podrfa discutirse la naturaleza misma de la causa en el sentido

de que, de acuerdo con la descripci&ﬁ, es de tipo ocasional mas
bien que eficiente. Pero, en todo caso la sugerencia tiene valor.
Tmabién es cierto gue Blanco por esta éboca tuvo dificultades en
percibir con precisidﬁ la diferencia practica entre ambos drdenes
natural y sobreantural. En otra de sus obras (His Mind in Englad")
confiesa en referencia a este estadc mental en esta éboca:"lt is
impossible to distinguish the works of Grace...from the works of
our moral and intellectual nature." 26
Con todo, la sugerencia de gque hablamos queda corroborada con la

, -
declaracion que aparece en el mismo libro:" The clearest proof

which I have that my change proceeded from God is its hitherto
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uninterrupted result...an invariable wish to do the will of God227

lo cual coincide con los resultados que el apunta en la descrip-

cion de la experiencia religiosa consignados en Practical and

Internal Evidence against Catholicism :..." I believe that from

that day I never passed one without some ardent aspirations to-
wards the Author of my life and existance." 28
Confrontando los textos citados se deja ver una clara inconsis -
tencia, no s0lo en la substancia de las creencias,sino tambien

en el tono. Son circunstancias en las que todavfa-no se ha recu-
perado del escepticismo y su intelecto'se_halla por el momento
sumergido en una teoclogfa natural(influencia de Paley),lo cual
explica esa ambigUedad.

Por otra parte, su forma de discurrir indica que ha entrado en el
mundo de la Teologia resuelto a aplicar el método de induccidn
gue ya habfa utilizado en su primera época,la demostracion basa-
da en los resultados,el mismo empirismo,por lo demgs, de que se
sirvio Cristo sngh los Evangelistas :"Cada arbol se conoce. por
su fruto." 22
Como resultado de la experiencia personal y tambien " obliged to
support myself chiefly by my pen", Blanco se entrega de lleno al

. . 2 7
estudio de la religion. Entonces encuentra,de nuevo por oira

casualidad, otro libro de Paley Evidences of Revelation,con la

diferencia de gue el primero estudia la religioﬁ desde la pers-
pectiva de la Revelacion.

A diferencia de la lectura de Natural Religion pone,ahora,inte-

L d -
res en el aspecto intelectual,y,aungque valora la argumentacion

de Paley como "very strong", queda,sin embargo,insatisfecho .
Yy y g
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I found an intrinsic incredibility in the
facts of revealed history,which no general
evidence seem able to remove .I was,indeed,
laboring under what I believe to be a very
common error which I have not been able
completely to correct,without a very long
study of the subject and myself. ¥ 30

Se tratas de la cuestidﬁ, por aguel tiempo tan candente, del valor
demostrativo de los milagros narrados enalos EvangeliosZ La.conz:.
troversia se encendid’por la ruptura con el pasado que inicio
john Newton,segiﬁ la cual los milzgros,en cuanto implican desvi-
cicn de la ley cient{fica ,N0 pueden ser aceptados en virtud de
la fe ciega,como tampoco en obediencia intelectual a la autoridad.
Loa tedﬁogos buscan en la ciencia apoyo para dar a los milagros
eficacia probativa.

La controversia se centra en la critica histé}ica,ciencia reciéﬁ
nacida, que orienta la Teologfa hacia laé fuentes primitivas,mo-
vimiento que también se nutre de la direccidh gque a los estudios
bfblicos da el romanticisme religicso,como también én el estudio
de las leyes f{sicas.

Desde el punto de vista histdrico se discute en primer lugar la
autenticidad original de 1los Evangelios‘en conexion con la tras-
mision de la Biblia a las generaciones siguientes.En esto Paley
sigue muy de cerca a Samuel Clark y al obispo Butler. Este d1ti-
mo afirma categé&icamente que : " The Bible is...an authentic ,
genuine history," 31 interpretando las Escrituras en sentido 1li-
teral en oposiciéﬁ a los Defstas quienes preferfan la interpre-
tacidn alegd}ica. La dificultad de Paley esta en que no responde
a la objeccié% planteada acerca de la posibilidad de que la na-

- ’ . - -
rracion de los milagros fuese fabricada posteriormente por 1los

= —~—>
L

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.

A ——_ it - - e e — c——- — = =




100

copistas. El prestigio de Hume,por otra parte, creﬁ'todavfa ma-
yores dificultades :" No testimony,decfa, for any kind of mira-
cles was ever mounted to a probability, much less to a proof."32
Con respecto a las leyés fisicas fue Hume,tambiéh, gquien dio 1la
pauta en la controversia sobre el valor evidencial de los mila-
gros. Su afirmacidn de gue los milagros violan las leyes de la
Naturaleza y que la experiencia atestigua la uniformidad de la
naturaleza mucho mas fuertemente que la infalibilidad del testi-
monio humano, provocJ la reaccid% de Paley,quien sostuvo la te-
sis de que Dios en cuanto formulador de las leyes f{sicas tiene
poder de violarlas,aungue admitfa que ninguna de las teorfas, la
de Hume y la suya propia, provefan en realidad certeza alguna,
alejéhdose de este modo de la posicidﬁ racionalista.

El peso de la argumentacid% de Paley graQifa en la critica histo-
rica ,que alcanzard pleno desarrollo ya mas avanzado el siglo XIX.
Por el momento, es Nathanie Lardner 1la méxima autoridad en el te-
rreno,y Paley pré&ticamente se apoya en €1 para establecer una
base a sus teorfas.

Lardner dejd’sintetizado su pensamiento en aquella expresid% en

la Paley hizo descansar su posicioﬁ al respecto :" If the Gospel
history be credible, the truth of Christian religion cannot be
contested." 33
Cuando Blanco habla de " intrinsic incredibility " en conexion
con la aigumentacioﬁ de Paley,de hecho no se refiere a la "debi-
lidad " en la substancia de las pruebas,sinc a la facultad re -

ceptiva de las mismas. Es decir, el problema se crea en el su -

jeto a quien van dirigidas,y dentro de este sujeto a la misma
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- 3 , - ' -
Imaginacion. No olvidemos que en esta epoca Blanco consideraba
T4
la Imaginacion parte integrante de la fe,una de las raras influ-
encias de los " Latitudinarians ",que persistfa en el Anglicanis-
. , . o
mo. Veamos en sus proplas palabras en gue consiste la dificultad
a que nos referimos :
I expected that general evidences would remove
the natural inverosimilitude of miraculous
events ;- that...the imagination would not shrink
from forms of things so dissimular to its own
representations of real objects,and so confor-

mable in appearance with the tricks of jugglers
and impostors. " 34

Blanco esta de acuerdo con Paley en el hecho de gue tanto Cristo
Como sus discfpulos no fueron impostores y en que la narracion

de loé Evangelios es genuina,pero sucede que la Imaginaciéh le
traiciona hasta el punto de gue se resiste a admitir la raciona-
lidad de la demostracidn.

Con respecto a lo que se relaciona con nuestro interés dentro del
marco donde confinamos nuestro estudio,la evolucion de su pensa
miento teold@ico en esta etapa, el caso de su estado mental cons-
tituye una laguna en cuanto a la continuidad de sus ideas se re-
fiere. Nos ha dejado advertido poco antes que el error gue en-
contrd en la argumentacid% de la demostracidn en Paley no pudo
haberse corregido sino despué% de " very long study of the sub-
ject and myself Y Entonces nos preguntamos.Cuéﬁto tiempo trans-
currid desde gue hizo semejante observacidn ? Porque resulta

gue no habfan pasado dos anos cuando oficialmente subsﬁribié a
los treinta y nueve Artfculos de la Iglesia de Inglaterra,lo

cual implica que dio su adhesion al Credo Anglicanc y gque por
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lo tanto aceptd la doctrina de Paley,y esta refleja en substan-

cia el contenido doctrinal de los Treinta y Nueve Art{culos del

credo oficial, aunque tambiéﬁ ncs ha dichs que abrazd el Angli -
canismo " provisicnalmente".

El hecho es que no tenemos noticia de cdmo resolvid ese aparente

enigma hasta el ano 1825 cuando escribid Practical and Internal

Evidence against Catholicism. Pero, aun en esa fecha nc hay indi-

cio de que lo hubiera hecho recientemente. Debido-a ello, vamos a
insertarlo aquf a expensas de la cronologfa en consideracion a
la ldgica del contenido.

La explicacidn que nos da Blanco esta basada en la sutil distin-
cion filosdfica del significado de los adjetivos problable y el

de likely . Probable hace referencia a la realidad objetiva,a su

condicion intrinseca de existencia. Likely ,por el contrario,alu-
de al estado mental del sujeto gue percibe esa realidad; la Razdn
se ocupa de lo probable,mientras qde la Imagiﬁacidﬁ se atiene a
lo likely. Ahora,tanto eh los dos adjetivos ccmo entre las dos
respectivas facultades puede en ciertos casos producirse el con-
flicto.El caso de Blanco es uno de ellos.

Mientras que la condicich de probable se dirije al objeto en for-
ma directa, el likely apela a la Imaginacid% a traveg de la analo-
gfé. Se dice que una determinada .realidad es likely en el senti-
do de que guarda similitud ( analogfa es preferible) con la no-
cion de realidad existente en la Imaginacidﬁ. Todo estb supone

- - . .’
la casi total independencia entre Razon e Imaginacion hasta el

4 . s
punto de que la Razon puede llegar a una convencion categorica

T
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de la probabilidad existencial de un hecho y ser rechazado por

- - - - . - ,
la Imaginacion. Es una distincion que no tuvo en cuenta Paley
?

4
aunque hay que reconocer que el proposito de Evidences of Reli-

gion no era precisamente convencer a escébticos ni tampoco enta-
blar poléhicas, sino sencillamente dar desahogo a sentimientos
espirituales.

Ahora, el fenomeno de cosmovision gue toma parte y forma en la
Imaginacion(dentro del contexto religioso) tiene lugar preferen-
temente en la infancia,se consubstancia de tal modo con la perso-
lidad,que a lo largo de la vida se da por éupuesto,como algo gue
no se somete a examen ni anéiisis. Es la misma manera de ver el
problema que tiene Coleridge tal como lo presenta en su obra

" fAids to reflexion."”

En esta edad temprana el nifioc construye en su mente una idea pe-
culiar de la vida y del mundo,filtrada a traves de un complejo de
emociones,expresiones, modo de ver y de decir de los padres,to-
talmente independiente del razonamiento y del pensamiento,que ape-
lan exclusivamente a la Imaginaci&h. Es esta 1la forma en que en-
sefia la religicn la Iglesia catdlica. De ah{, gque el creyente en
edad de pensar acepta la demostracion del relato evangélico con
asentimiento, no solo probable en virtud de la irrefutabilidad de
las pruebas,sino tambien likely por la analogfa de la realidad
demostrada con la visidn y nocion de realidad pre-existente en la
Imaginacidh.

Sucede todo lo contraric en el caso del creyente ( vy €ste es el

caso de Blanco ). En la Imaginacion pre - existe un sentido de

s
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la realidad que no coincide con el presentado por el relato
evangélico.El agndstico, dice Blanco, "accustoms his mind to
rank the supernatural works recorded by revelation ,with false-

36 Aunque puede estar convencido por las

hoods and imposture."
pruebas cient{fico-racionales de la Biblia( y Paley convencio
plenamente a Blanco ),sin embargo, se resiste a aceptarlas en
virtud de gque no se ajustan a la nocion ,en este caso de lo
sobrenatural, gque tiene la imaginacion. Concretamente, en el
caso del incrédulo el Evangelio puede ofrecer una realidad
probakle,pero no likely .

La actitud de Blanco es interesante desde una doble perspectiva:
epistemold%ica una , sobrenatural otra.Con respecto a la pri-
mera presenta un racionalismo moderado tanto en cuanto a la
capacidad de la Razon con respecto a los objetos alcanzables
(Locke) ,como en su limitacich en el campo religioso. Obviamente,
Blanco esta influido por Kant ,a guien conocfa a través de Col-
eridge, en el sentido de gue ,limitando la razon pura,abre un
espacio extenso donde puede actuar la fe.( Razéﬁ Prébtica).

En cuanto a la autonomia de la imaginaci&h y el poder decididor

- -~ Y 4
de esta en la elaboracion del acto de fe se nota un fuerte eco

L d . " . .
de tono romantico,al suponer gque "Reason at times supersided

- . . * - - 4
37, vy aun la afirmacion mas avanzada todavia

by imagination
. o 3 . . &
de Coleridge, cuando cdefine la imaginacion como "...the source

and substance of truths above sense,and having their evidence

) 38
in themselves."”

2 : ] ] g / .
Por otro lado,la vercdad de la creencia no depende de ningun factor
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intrinseco a ella,sino de la naturaleza de la relacicn entre la
esencia y el objeto. Ahora, esta relacidn en el caso del escébti-
co no puede ser modificada por la accion intelectual y esto nos
conduce a la dimensidn sobrenatural de la actitud de Blanco. Si
la razdh no controla ni domina la Imaginaciéh,la dnica posibili-
dad para creer estd en la intervencidn directa de Dios,sngH
Blanco :" Nothing,but humble prayer can,indeed, obtain that faith
which,when reason and sound judgment have led us to supernatural

truth,gives,gives to unseen things the body and substance of rea-

lity.n >

A pesar de este tropiezo con la demostracion de Paley,la obra de
este autor le llevd al conocimiento de la autoridad de la Biblia.
El paso fue decisivo, pues, sin este prerequisito esencial de la
fe las convicciones teolcgicas y el sentido'moral pierden toda su
fuerza intrinseca.

Al mismo tiempo, el redescubrimiento de la autoridad biblica hacfa
mas facil la transicich al Catolicismo,o mejor dicho del Catoli -
cismo a la fe protestante‘por constituir esta un terrenc comdn a
ambas Iglesias. La nota divergente en la transicich la constitu-
ia el cardcter de exclusividad que tenfa la autoridad de las Es-
crituras. Por esc, Blanco se cifie a ella sin reservas y sin bus-
car apoyo externo ,ni tan siquiera para la exé@esis." I verily
believe in Christ. I submit my understanding toc his authority

as expresed in the Gospel. " 40

' d -
Tiesgaun, mas transcendencia que el mero hecho de reconocer la

autoridad divina de las Escrituras, el criterio que el adopta
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para valorar la autoridad.Blanco se va alejandc cada vez mas

del concepto de Iglesia "visible",que por extension se acoge al
valor de la letra en la Biblia v se va acercando a una actitud
mas espiritual en la comprensidﬁ del contenido revelado. No le
preocupa,ahora, la solucidn cientifica del texto bfblico,el sen-
tido circunstancial que pueda tener,la expresidh obvia u oscura
de un pasaje particular,la sentencia aislada. Por el contrario,
Blanco trata de encerrar la autoridad en el marco ael espiritu
gue revela el contenido de las Escrituras,es decir, lo gue Dios
quiere comunicarnos a traves de ella,y particularmente en el ca-
racter gue marca la personalidad de Cristo: "My return to Chris=
tianity aroused chiefly from my examining it anew,not as collection
of dogmatic propositions,but in its spirit and tendencies;from
my studving it in the character of its founder." 41

Esta nueva actitud constituye un virage de noventa grados con res-
pecto a la posicion gque habfa sostenido durante el per{bdo cato-
lico de su vida,actitud,que en grado cada vez mas intensivo per -
durara” a traves de la evolucidn de su pensamiento.
Por el momento, (de 1812 a 1814‘) no repara en las restricciones,
aungue relativamente leves en comparacion con las del Romanismo,
le presentaré la estructura anglicana al respecto,entre ellas por
ejemplo,la obligacion de subscribir a los 39 Articulos,el intento
V4 presidh ejercida a los miembros en orden a conseguir,si no uni-
formidad,si cierta unidad de creencias. Blanco sdlo ha observado
la desaparicion de la exigencia dogmdtica,la ausencia de aquella

exclusividad de interpretacidn v definicion que se reservaba la
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jerarqufa catdlica.” ... by the act of becoming a member of the
Church of England I had placed myself...I became Anglican because
I was persuaded that I was out of the pressure of every important

42

religious error." Y- en otro lugar anaade : " I might be a Chris-

tian ,provided I saw religion disvested of all force but that of
persuasion. * 43
Estos dos motivos, autoridad biblica y el espfritu de la misma
como criterio de veracidad, constituyen junto con la pureza doc-
trinal idéntica a la apostdlica, la fuerza mayor aue inclina a
Blanco a profesar la fe Anglicana.

Por otra parte, encuentra Blanco en la Iglesia de Inglaterra un
credo identico al del Catolicismo con excepcidﬁ de los dogmas
andidos por el "papismo",lo cuzl, y €1 no lo disimula , le da
cierta satisfaccion teolﬁbica y espiritualmente a ingresar en el
"Establishment”. E1 tono en que expresa tal satisfaccidn es un
indicioc mas de gue aquel espiritu jacobino,particularmente de
cambios radicales, habfa pré&ticamente muerto desde los dfas en
gque se dedico a la lectura de Burke.

L=s observaciones gue hace con respecto a las diferencias doc-
trinales del Anglicanismo con la Iglesia de Roma,que el conside-
ra " few ", en realidad no son tan pocas,aunque hay que admitir,
gue, tanto su apreciacidﬁ como la nuestra sobre el asunto son
relativas y dependen de la perspectiva en que uno se coloque.

En 1814 solicita ser admitido como clé&igo en la Iglesia esta -

blecida suscribiendo a los 39 Artfculos, contenido oficial del

Anglicanismo.
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s . -
B: Diferencias teologicas con el Romanismo

Los 39 Articulos que contienen en substancia la doctrina y las
normas de conducta, la disciplina, de la Iglesia Anglicana pasa-
ron desde su origen en tiempos de Henry VIII por una serie de
vicisitudes y reformas hasta el anho 1517, cuando se les dio una
forma definitiva que persistid'sin modificaciones hasta la éboca
de Blanco. A la par del contenido, siguié'camino parecido la
cuestion de la subscripcidﬁ obligatoria a los Artfculos y, aun,
en cierta forma fue ésta mds debatida que la del contenido doc-
trinal, particularmente durante el reinadoc de Elizabeth I, quien
se resistic a imponerla a pesar de la presiéh ejercida por el
Parlamento, por motivos puramente polfticos con el objeto de
sentirse mas libre para negociar simultdnéamente con el Papa por
un lado y con el Luteranismo continental por otro. Finalmente,
la reina accedidﬁ despué% de ser excomulgada por el Papa, y qui-
zas por esto mismo, y la subscripcidﬁ se -hizo por ley obligato-
ria a todos los clé}igos y entre los laicos sdlo a los estudian-
tes de teologia en las Universidades de Oxford y Cambridge.44
Como Blanco dio su consentimiento (1814) a los Articulos sin
reserva alguna, creo conveniente presentar el contenido de estos,
limitdndose a aquellos puntos que difieren de la teologia roma-
nista, pues estos solos constituyen el cambio en el pensamiento
de Blanco.

En primer lugar, el concepto de Iglesia, por su transcendencia,
va que de €1 se derivan cuestiones de importancia, como la auto-

. - - . . . T, —-
ridad y el caracter de intermediario del sacerdccio. En la Igle-
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sia Establecida la nota de invisibilidad es el constitutivo esen-
cial de la Iglesia, es decir, que el elemento primordial es la
union del creyente conCristo, union mistica, espiritual, y por
consiguiente irvisible.

En la Teologia Romanista, en cambio, se concibe la Iglesia ccmo
un cuerpo social, que al mismo tiempo encierra un alma (la gracia,
las virtudes morales, etc.) gue lo Vivifica, pero que el resul-
tado de esa union cuerpo-alma {(hilemcrfismo de Aristéfeles) es

la "persona” social y por tanto visible cuya caracteristica defi-
ne la esencia.

lLa funcion de la Iglesia en la concepcion anglicana se reduce a
la predicacidﬁ, mientras que el Romanismo anade una segunda, la
funcion docente, basandose en el texto de Mateo, 28, 18 =~ 20:
"Euntes ergo docete cmnes gentes...docentes eos servare omnia
guaecumgue mandavi vobis," texto gue los Articulos interpretan

en el sentido de gque Cristo ordenoc a los apostoles dar testimonio
de El, no precisamente instruir.

De la funcion de ensenar nace la cuestion de la infalibilidad.
As{, siguiendo la misma lééica, el Catolicismo sostiene la

validez de tal prerogativa, mientras que el Anglicanismo la re-
chaza.

En conexion con el papel docente y la infalibilidad se presenta
el tema de la autoridad, en la cual ambas teologfas tambien di-
fieren. Los Articulcs distinguen entre "power" v "autority".

El primero tiene valor legal, Jue corresponde al "jus" de los

roranos del Imperioc, cque resiéfa en el pusblo, v 21 segundo
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posee tan sdlo valor moral, anéiogo al que se otorgaba al Senado
romano. La Iglesia Establecida se reserva el poder legal en lo
referente a la disciplina y ritos ceremoniales, mientras que en
cuestiones de fe se atribuye solamente la simple autoridad mo-
ral de direccion e influencia. Es una concepcidﬁ inspirada,
incluso caléada, en la estructura de la sociedad civilizada,
donde la funcicon gubernatorial se restringe a la intervencion
legal en la actividad externa ael ciudadano, y renuncia a la
intromision en el mundo intimo de los individuos.

En asuntos de fe, por su calidad de actos internos, la Iglesia
carece de poder para intervenir obligando. El Catolicismo, en
cambio, reune en uno solo el poder y la autoridad y consecuen-
temente dicta e impone el contenido de la fe y exige la adhesion
personal & ese contenido.

De agui se deriva el problema crucial de la unidad. En ambas
teologias la unidad es un factor imprescindible del que cdepende
la nocion monotefsta cristiana; por eso lés dos Iglesias se
esfuerzan en ponerlo a salvo. Lo consiguen, pero dando a la
unidad un constitutivo esencialmente diverso.

El Anglicanisﬁo, de nuevo, recurre a la distincidi, en este

caso entre la unidad y uniformidad, manteniendo la distincion
anterior entre acto interno y externo. En relacion con la pri-
meradistincion sostiene la necesidad de unidad en los creyentes,
pero no la necesidad de uniformidad en cuanto se refiere a las
opiniones, costumbres, organizacich, gue en su variedad no im-

. - 3 - . 3 .’
piden la unidad. Cecn respecto a la segunda distincion, hace

= - — e e et - e e e e - - s

e
-

' Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



111

consistir la unidad en la coincidencia espontéhea de todos ague-
llos que practican la misma vida espiritual en Cristo.

La Iglesia Romanista, por el contrario, demanda unidad y unifor-
midad, ambas alcanzables no por la espontaneidad de los creyen-
tes, sino por imposicicn externa de la autoridad, declarando
hereje al que resista tal imposicion y expulsandolo de la Igle-
sia.

En contra de esa posicidﬁ autoritaria del Romanismé los "Artfi-
culos" se pronuncian en favor del juicio privado, individual,
en todo aguello que atane a la comprensidh de las Escrituras.
Claro que advierte que el juicio no debe de ser tan personal
gue no cuente con el consenso general de la Iglesia, siempre
gue esto sea posible, en cada caso en particular. Ahora, la
relacion entre la opinioﬁ relativamente comin del cuerpo ecle-
siastico con el juicio particular no coarta la autonomfa de
éste, simplemente la disminuye.

El siguiente punto cue marca diferencias fundamentales con Roma
es el llamado "Rule of Faith", gue en el fondo depende de como
se enfoquen las relaciones entre la Iglesia y la Biblia. Los
Articulos ponen en claro la supremacia de las Escrituras sobre
la Iglesia y tratan de superar la dificultad historica de que
la Iglesia existio con anterioridad a la Bibiia escrita, con

el argumento de que el mensaje de Cristo en realidad se predi-
cd desde el comienzo de la existencia de la Iglesia (dfa de

’ . - V4
Pentecostes) y que su contenido fue mas tarde trasladado a la

ta

scritura. Es decir, gue la Biblia escrita no fue obra de la
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Iglesia en el sentido de autora, sino todo lo opuesto, la
Iglesia fue producto de la Biblia.

Este principio de la supremacfé esta en conexidn directa con la
cuestion de la Tradicion. Los Romanistas consideran la Tradicion
como parte esencial de la Revelacion con identico valor a la
Biblia escrita y complementaria al mismo tiempo de &sta, apoyéh—
dose en el hecho de gque tanto Cristo como los ApostOles entrega-
ron ensenanzas que mds tarde no fueron recogidas por los autores
de las Escrituras.

La Iglesia Anglicana, por el contrario, sin restar importancia

a la Tradicion, admite €sta bajo la condicion de origen apostdl
lico, pues sdlo asi se puede garantizar la sancion divina. A
falta de pruebas gque aseguren su origen apostéiico los Articu-
los rechazan tradiciones catdlicas como la transustanciacion,

la mariologia, el Purgatorio, etc.

Otro punto crucial en que divergen las dos Iglesias es el del
pecado original. La diferencia parte de la distinta concep-
cion del estado del hombre anterior al pecado. El1 Anglicanismo
sostiene que el estado o la condicion de justicia era connatu-
ral al hombre, parte integrante de la naturaleza humana. EIl
Romanismo, en cambio, cossidera gue se trata mas bien de algo
anadido a la naturaleza del hombre, superior a ella y por tanto
sobrenatural. La situacion, pues, en gue gqueda el hombre a
causa del pecado esta en consonancia con la concepcion de estado
de justicia. Si €ste es connatural, el pecado destruye la na-

turaleza humana por completo, el hombre pierde la capacidad de
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realizar el bien, la voluntad siempre se negaré’a obedecer a la
conciencia. No es, pues, cuestion de grado, sino de extension.
Por otro lado, el problema de la culpabilidad no se reduce sim-
plemente a la conciencia de una desobediencia actual (ofensa
personal) sino que resulta de la realizacion de un estado espi-
ritual totalmente opuesto a la voluntad divina. No consiste,
tampoco, en la mera ausSencia de vitalidad €tica, sino en la pre-
sencia de una corrupcidi pcsitiva. E1l pecado original crea,
pues, una tendencia al mal, y la tendencia siempre precede a

la conciencia y a la actualizacion de la voiuntad. De ahi, 1la
necesidad absoluta de la intervencidn de Dios a traves de la
Gracia para posibilitar en el hombre la capacidad de realizar
el bien.

La teologia Romanista ldgicamente saca una conclusion diversa.
Muy proxima su nocion de la naturaleza humana a la que trazo el
Semi-Pelagianismo por principio muy preocupado con la voluntad
libre del hombre, ve en el pecado original solamente la pé}dida
de los elementos sobrenaturales, que por no estar integrados

en la naturaleza, al desaparecer, no afectan substancialmente

a ésta. Por tanto, permanece la capacidad, al menos inicial,
de acercarse a Dios con el objeto de gue se le confiera la Gracia,
lo cual no significa gue sus actos merezcan la gracia de "con-
digno", es decir, por razon de justicia, (Pelagiarismc) ni si-
quiera "de conguo" o sea liberalidad por parte de Dios (Semi-
Pelagianismo).

El problema tiene raices en la cuestidn, no definida categori-
“« K ia - y 41 4 [SA=2 0
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camente por ninguna de las dos Iglesias sobre las limitaclones
de la voluntad humana a consecuencia del pecado original.Lo gue
esta en juego aqul es la existencia de la libertad humana en el
hombre cafdo. Los Artfculos no la niegan ,pues el haé;;lo condu-
cirfa a una alternativa inaceptable,fatalismo o misticismo,pero,
sin embargo, renuncian a pronunciarse sobre el grado en que la
voluntad fue afectada por la transgresidn de Adan. Con todo, tie-
nen cuidado en distinguir entre elecci&h; constitutivo de la 1li-
bertad, vy voliciéh, gue mas bien se refiere a la energfa necesa-
ria para llevar eficientemente a cabo lo elegido.

El alcance de la libertad no va mas alld de la funcich de asis -
tencia a la conciencia con el fin de gue €sta pueda determinar su
funcion especffica. En este contexto el pecgdo original no afec-
to a la libertad. As{, la Razdn, origen mediato de la libertad,
es capaz de discernir el bien, y la voluntad, que por naturaleza
se gufa por'lo gue la Razon le propone,elige.

Pero, aungue la libertad conserva esta capacidad de elecci&h,ca-
rece, sin embargo, de poder para efectuar el contenido de su e-
leccidn. Es decir, el hombre posee uns capacidad de caracter pa-
sivo,de receptibilidad,de poder ser redimido,pero no de redimir-
se a si mismo. Consecuentemente necesita lg Gracia como requi-
sito esencial para alcanzar la justificacidﬁ.

Tampoco es categé&ica la posicidﬁ Romanista a este respecto.De
hecho en el Concilio de Trento no se long'uniformidad de pare-

- 3 / - . ’ - -
ceres y no se definio la cuestion. Por una parte, lod Dominicos,

los mé% decididos batalladores del problema al1f presentado vy
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que en esto siguieron la teoria agustiniana, defendian la nece-
sidad absoluta de la Gracia en orden a gque la voluntad pudiera
inclinarse hacia Dios. .Los Agustinos, en cambio, en lfhea con
el pensamiento de Duns Escoto, hacian hincapi€ en la libertad

de la vcluntad, se aproximaron peligrosamente al Semi-Pelagia-
nismo al recalcar el valor del esfuerzo natural del hombre en

la persecucion del bien, esfuerzo gue compartieron.los Jesui-
tas. Los Tomistas, en la oposicidﬁ, se declararon en contra de
este semi-pelagianismo moderado y negaron todo valor a la accion
meramente humana, posicidﬁ que, iréhicamente, tambien adoptaron
Lutero y Calvino.

Otra cuestion de suma importancia en que la Igiesia de Ingla-
terra se aleja del Romanismo es la tan debatida cuestion de la
Justificacion. En el pensamiento anglicano la justificacidh del
pecador aparece centrada en la relacion espiritual del hombre
con Dios. En el pensamiento romanista la justificacidﬁ es vista
desde la perspectiva de la nueva condicion espiritual del hom-
bre.

Los 'Articulos' anglicanos insisten en que la justificacidh no
tiene nada que ver con el estado actual, resultado de la aplica-
cion de los mé}itos redentores de Cristo, sino mds bien, con la
posicioﬁ judicial del hombre frente a Dios. Es mucho mas que el
perddﬁ, el cual no hace a uno justo y por otra parte, no crea
una actitud, un modo habitual de ser, sino gque se limita a un
acto concreto o a una sucesion de actos. La justificacioﬁ, en

cambio, una v2z otorgada, es constante e irrevisible.
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El punto central, sin embargo, se halla en la naturaleza judicial
de la solucidﬁ; en qué’forma ha de entenderse el "hacer™ justo.
La doctrina anglicana epseﬁa que el pecador justificado no deja
en virtud de su reconciliacion con Dios de ser pecador. La Jjus-
tificacion reestablece la relacidﬁ del hombre con Dios, renueva
el castigo de gue, en justicia, el hombre se ha hecho acreedor
por el pecado; asf{ como también elimina 1la culpabilidad, pero
no cambia el modo de sentir del hombre. En este sentido la jus-
tificaciéh no "hace" al hombre justo, bueno, sino solamente le
reviste de una Jjusticia prestada (la justiéia de la persona de
Cristo) y es asi presentado ante Dios, guien lo acepta como
tal.
La teologfia romanista nos da otra interpretacidﬁ. La justifi-
cacich "hace" en realidad justo al pecador, lo convierte. En
ella intervienen cuatro factores: infusion de la Gracia santifi-
cante por parte de Dios, la accion libre del hombre en direccion
a Dios, la accion tambien libre del hombre en repudio al pecado
R R s '/ .
vy la remision de este, efecto de la infusion de la Gracia. Esta
infusion de la Gracia santificante tiene lugar en el acto de
recepcion de los sacramentos, c@ya funcion en la obra redentora
abre otro capitulo de divergencia entre la=z dos Iglesias.
Tanto la Iglesia de Inglaterra como la de Roma coinciden en que
los sacramentos son signos, sefales. En este punto, sin embar-
go, prontc se aleja la concepcidh de una de las Iglesias de la
concepcion de la otra. Mientras que el Anglicanismo centra la

. . . 3 ’ -
importancia en el factor signo, el Romanismo pone el enfasis
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en lo significado por el signo. La transcendencia de esta distin-
cié% de enfoque es resultado de la interpretaciéﬁ que se da a la
casusa de lo significado, a la causante de la Gracia. En la doc-
trina anglicana los sacramentos son signos de la promesa de Dios,
segin la cual la Gracia sera concedida a aguellos que reciban el
sacramento con fe. La causa,pues, es Dios mismo,y los sacramentos
s0lo son medios ,instrumentos de que Dios se sirve .con ese fin.
Aun asi, Dios a travéé del sacramento no crea la Gracia, la fe,
en el gue lo recibe. La fe ya existfa en €1 con anterioridad a la
recepcioﬁ del sacramento;lo que Dios hace es excitarla, reanimarla
("excitat" )

E1l Romanismo ha aceptado oficialmente la doctrina de Sto. Tomas ,
diferente a la que sostuvo la Iglesia Catdiipa en siglos anterio-
res,précticamente identica a la del Cristianismo primitivo,teorfa
que también se distancia de la de Duns Escoto. De acuerdo con el
Aguinense los sacramentos contienen la Gracia en s{ mismos y pro-
ducen por su propia virtud la justificacidh en el gque los recibe.
La teorfa, sin embargo, fue modificada mé% tarde,aunque no en lo
substancial,por el cardenal Belarmino( Jiltima decada del siglo
XVI),quien insistid” en las disposiciones requeridas de fe y arre-
pentimiento,considerando, sin embargo, esas disposiciones como
condicich necesaria para remover obstdculos a la eficacia de la
Gracia, es decir, siempre son esas disposiciones factores nega-
tivos de eliminacidﬁ, que no comprometen la propiedad sacramental
de causar la fe. En sintesis, para los anglicanos Dios es la causa

. - ’ L4
directa de la Gracia,causa que actua a traves de los sacramentos.
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En la Teologfa Romanista son los mismos sacramentos causa de la
Gracia. Esta es la Tazon por la gue el Anglicanismo enfatiza el
factor signo,mientras que el Romanismo se concentra mas en lo sig-
nificado por el signo.

Difieren,tambiéﬁ, ambas teologfas en lo relacionado con el ndmero
de sacramentos . Para }la Iglesia Romana estos son siete; la Igle-
sia Establecida reconoce s0lo dos: el bautismo y la Cena del Se-
nor. La divergencia en cuanto al nimero nace de la- presencia o
ausencia del requisito esencial que constituye una ceremonia li-
tJrgica en la realidad de sacramento,y €sta consiste en el hecho
histd&ico de gue el sacramento haya sido instituido directamente
por Cristo, hecho que ambas Iglesias,catdlica y Anglicana,admiten
como factor determinante.

Queremos hacer mencidn especial del sacramentoc de la cena del
Senor,no 5510 por su importancia en ambas Teologiés,sino por el
hecho de gue Blanco se ocupa de ello con detenci&%. las dos Igle-
sias aceptan la Eucaristfa como sacramento, aungue naturalmente
con las diferencias gue arriba hemos sefalado sobre la nocioh de
sacramento. La cena presénta una particularidad gue no existe en
los otros sacramentos vy esta es la presencia de Cristo. De acuer-
do con la interpretacidﬁ romanista Cristo se halla presente con
sus elementos fisicos,lo cual se realiza por lo gue se llama la
transubstanciacicn. Los Treinta y Nueve Artfculos anglicanos,por
su parte, rechazan tanto la presencia fisica de Cristo como la
explicacidﬁ de lz transubstanciacion. ( intencicnalmente hacemos

referencia a estos Artfculos con el objeto de eliminar aquells
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*

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



119

confusion que pudiera crearse si mencionaramos el Anglicanismo,
el cual en la actualidad sostiene una teoria sumamente prdkima
# la romanista, pero no-era este el caso en la é@oca de Blanco)
Los Articulos, pues, se oponen a la nocion de la transubstancia-
cion, en virtud de no estar la teoria respaldada por la B;blia,
incluso porque consideran que "repugna" al pensamiento de las
Escrituras. Aludiendo al texto evangélico en gque ambas Iglesias
se apovan: "This is my body",45 interpretan el vefbo *is" en

su sentido literal y directo, y no admiten el sentido gue tiene
el verbo "becomes". Por otra parte, se oponen a la posibilidad
de gue puedan separarse los accidentes de la substancia en gque
se apoyan por &l hecho de que son parte esencial.

Por ﬁltimo, sélo haremos mencion por carecer de importancia mayor,
las creencias romanistas que la Iglesia de Inglaterra considera
inadmisibles: Purgatorio, Indulgencias, culto a los santos vy

a las imééenes.

Este es en sus verdades fundamentales el pensamiento teold%ico
de Blanco en 1814, ano, por otra parte, en gue da cese a la pu-
blicacion del Bsgaﬁol, desilusionado por el retorno a la dicta-
dura en Espana despueé gue Fernando VII abolid la Constitucion
de las Cortes. Hasta cdonde tal decepcion en un hombre gue tanto
habia contribuido con su pluma a la defensa de las libertades
politicas de Espafia, influyo en la decision de abandonar la poli-
tica y entregarse de lleno a la religidﬁ, no se sabe, pero algo

sugiere la forma en gue yuxtapone los dos acontecimientos en el
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relato : " Finding myself quite disengaged from politics I applied
... for admission into the Church as a Clergyman. " 46
hay gque tener en cuenta que Blanco no llega a ese conjunto de con-
vicciones tras un procéso intelectual,que hasta ahora habfa sido
caracterfstica de el. El procedimiento que sigue es el reverso del
que empleJ en su gradual alejamiento ideolébico del Romanismo y
del gue le precipitJ'en la incredulidad. En esos dos casos fue la
razon inquisitiva e insatisfecha la que determind la nueva dis-
posicidﬁ con respecto a la religidﬁ.Ahora, en cambio, es el mo-
tivo espiritual empapado de sentimientos -como del sentido moral
lo que le gufa y le incita. La lectura de las obras de Paley a
pesar de su cardcter razonador y apologético, da en Blanco resul-
tados de Indole moral: " The degree of conviction produced by
Paley!s Evidences was,however, sufficienfly powerful to make me

47 . s
Y aun cuando se detiene en el examen de los ar-

pray daily."
mentos demostrativos de Paley en relacidn con los milagros,argu-
mentos que Blanco esperaba "would remove the natural inverisimi-
litude ", ni insiste en la indagacidh ni escrudina en la exége—

. .’ . 7
sis hasta alcanzar una solucion. En la conversacion (1813 ) que

sostuve con Mr. ( Blanco omite intencionalmente su nombre)
confiesa: 1
...l was afraid of Mr. urging some of those

arguments against the New Testament for which I
have not found any satisfactiry answer; I gave
him to understand that I approve the system of
yielding to the variuous striking proofs which’
exist in its favor,without demanding a complete
answer..."

g -
Y en el parrafo siguiente del mismo relato completa con una idea

p<aaos - — - e
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positiva el juicio que hacemos de €1 en esta situacion. Dice
preguntéﬁdose :

"...the internal evidence which arises from the

character of its moral doctrines...are not very

strong proefs of the divine origen of that reli-

gion? I will not enter into a discussion of the

pro and con of this question. "™ 48
Finalmente, la misma discusidn que tuvo lugar en la iglesia de St.
James, como hemos visto anteriormente, nos da una idea clara de
su estado mental inmediato a la subscripcidﬁ de lo§ 39 Artfculos,
estado mental gue €1 considero suficiente para dar su adhesioh sin
reservas a la doctrina de la Iglesia Establecida.
No hubo, pues, proceso mental en la adhesion. Pero, esta actitud
en €l no indica cambio de personalidad,sino mas bien una_situacio%
circunstancial de relativa duracion. Nos referimos exclusivamente
al fenomeno intelectual ,pues en cuanto al sentido moral este se
fijaré en la postura de Blanco con caracter permanente.
Tan pasajera fue esa actitud, gue casi inmediatamente despuéé de
su ordenacion de Ministro se instald en la Universidad de Oxford
con el exclusivo objeto de someter a estudio el credo doctrinal
gue acababa de abrazar. Hasta la segunda mitad de 1817 su pensa-
miento " anglicano " se mantiene intaéto,pero revela durante este
perfodo preocupaciones graves y especialmente cierta inseguridad
intelectual.
La preocupacidﬁ mas notoria que le asedio’fue la de hallar con
base firme,"beyond all doubt ", para la fe en la inspiracid% de
las Escrituras,de la cual depende el origen divino del cristia -
nismo. Blanco se fue en busca de una certeza radical en la supo-

. s 7 s .
sicion de que 1la encontraria en las obras de los grandes maestrocs
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de la Teologfa anglicana. Dicho sea de paso, estos libros se los
proporciong’el Rev. Hobbes Scott,quien ocuparia afios despugé la
sede arzobispal de New South Wales.

En lugar de la seguridad que buscaba encontré’que la teorfa sobre
la infalibilidad sostenida por esos teélogos carecfa de base sdli-
da y convincente ("weakness of the argument" ) e incluso le pre-
dujo,para usar su propio término,"dismay " al darse cuenta de

la similaridad sorprendente que tal teoria guardaba con la de la
infalibilidad romanista.. Sin embargo, "Even the difficulties...
were laid aside for a time,though I was constantly under a cons-
ciousness of their pressure. "

Como hemos senalado, revela Blanco durante este perfoso cierta
inseguridad que se manifiesta en expresipnes poco firmes como
ésta : " as certainty in respect to the doctrines in the accep-

49 Todo ello

tance of which I suppose Saving faith to consist.”
contribuye a formar cierto estado mental de inseguridad,propicio
a tambalearse ante la presencia de ideas heterodoxas si estas
vienen apoyadas en s6lida argumentacidﬁ.Precisamente, 1o que le

acontecio a finales del ano 1817.

C. EL PROBLEMA DE LAS DUDAS.

Blanco entra, ahora, en un perfodo de angustia,de poca duracion
( poco mas de un ano ) del gue se recupera a fuerza de voluntad,
perc, sin poder evitar que las dudas y las ingquisiciones inte -
lectuales dejen en su espiritu huellas profundas.

Desde la perspectiva epistemol&éica el cambio de estado mental

—r - — — - v— . e . .
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presenta caracterfsticas identicasa aquellas que anteriormente
le habfan precipitado en el escepticismo, es decir, el forcejeo
entre sentimiento y razon por el control del conocimiento, con
la diferencia de que en este perfodo Blanco resiste lasolucidn
agnostica de 1la problemé%ica.Por lo deméé, lo que sucede ahora
es consecuencia del doble fenéﬁeno consistente en las dos direc-
ciones que ha tomado la investigaciéh de la verdad a partir de
su conversion al Anglicanismo. Primero, como hemos visto, adop-
tJ'por gufa la experiencia espiritual con raices en el senti -
miento fntimo; despufs, ya en Oxford,sustituyd esta fuente de
conocimiento por la labor intelectual de la Razdh inquisitiva.
E1 resultado fue el conflicto entre ambos metodos epistemol&gi-
cos.

Los conflictos sociales que sostuvo por ésfe tiempo,no muchos,
nutrieron el sentimiento religiosc hasta el extremo de bordear
el "Enthusiasm" de 1los Evangélicos, pero, sin llegar a absorber
plenamente la personalidad. Incluso, alimentd deseos de imitar
las virtudes de sus amigos evangélicos,pero siempre lo impiQiJ
la firmeza de su juicio; de ah{, gque los sentimientos nunca evo-
lucionaron al estado de convicciones ,sin gue €stas por su parte
llegaran a contreclar a a quellas.

En su etapa inicial contribuyﬁ'eficazmente al surgimiento de las
dudas la lectura del "Atonement" de Taylor of Norwich, lectura
gue hizo sin sospecha de su contenido heterodoxo: " I read it
being at that time the habits of my mind too much in accordance

with everything that promises to remove the mystery from Chris-
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tianity. I adopted that author's views without in the last sus -
: nw 50
pecting the consequences.
I 4 .
A raiz de la lectura del "Atonement" qued5 acosado de dudas.Si por
- s ) .- - L -
un lado la influencia del sentimiento le acercoc al "Enthusiasm" de
’- > o’ - -
los Evangelicos,por otro lado le inclino hcia la Ortodoxia,pero,
*
como el dice, "with no reason ", en el sentido de que su intelecto
se oponia a ello.
~ . ’ - - .’
La convianza de la Razon estriba en la conviccion de que la reve-
.
cion "would appear to us...natural.". No hay aquf todavia una
. 7 - . - . . -
percepcion racionalista ,pues admite la existencia de los miste-
. - - 3 - -,
rios en la Biblia; sin embargo, considera que su comprension es
. . . .’ 7
inecesaria para los fines de la salvavacion; pero, si hay, en cam-
7. [
bio, un rechazo de toda especulacidh ,sea filosofica o teologica.
Ante el conflicto sentimiento-razon se resuelve finalmente por

esta Ultima:" What I am to do ? Am I to shut my eyes,and abstain

from further inguiry ? This would be unworthy of a2 man and a Chris-

tian. " 51

En la conviccich de que los sentimientos no podréﬁ detener a la
razon cuando ésta se empena en escudrinar, decidid seguir este
camino. A part;r de aquf Blanco se entrega al exdmen analftico de
tres verdades feveladas, la Trinidad,la Redencidn y el pecado o-
riginal, cuestiones que 61 considera "essence of the Gospel".
Aungue todas estdn en angn modo relacionadas,Blanco de emplea
mas a fondo en la inquisicidﬁ del misterio de la Trinidad,en el
cual sevincluye la probleméfica de la divinidad de Cristo.

e . s s s s .
Blanco habia encontrado en Inglaterra ambilente anti-trinitario,

o - - peame. SESUPS SN T - S [
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considerablemente denso. Las ideas trinitarias con respecto a
DiosDios formuladas teoldﬁicamente tenfan un origen tan remoto
como el siglo IV ( Concilio de Nicea ) ,pero en el siglo XVI ad-
quirieron nuevo vigor gracias al Movimiento Socionanio,que hizo
de ellas el contenido ideol&bico. El Socionanismo penetrJ en In-
glaterra durante 1la época de los Tudor. Perseguidos tenazmente
por Elizabeth I y James I ( Bartolomé Legate y Edward Wigghman .
fueron los Ultimos ingleses condenados a la hoguera por razones
religiosas en 1612 ) adguirieron nueva vida durante la guerra ci-
vil (1642 ) con John Biddley y Thomas Firmin. Hasta cierto punto
tambien cooperd:especialmente por su prestigio personal,el gran
poeta John Milton,quien, aunque puritano, se inclind en los (lti-
mos anos de su vida hacia el Arrianismo.

A lo largo del siglo XVIII las ideas anti-trinitarias alcanzaron
gran incremento vy extensi&ﬁ,aunque nunca gozaron de verdadera po-
pularidad. Nombres con los que Blanco estaba familiarizado,como
Samuel Clarke,el mds filosofo entre los clé}igos anglicanos, y
Nathaniel lardner,el mas notable representante del Socionanismo,
junto a Joseph Hallet y James Pierce dieron prestigio y consis -
tencia al Movimiento. Siempre victimas de la persecucidn,al fin
consiguieron del Parlamento (1813 ) gue se eliminara toda accidn
penal contra los partidarios del concepto unitario de Dios .En
estos Jltimos anos habfa destacado Theophilus Linsay y sobre
todo Joseph Priestley,guien dio estructura definitiva a la Igle-
sia Unitaria.

. . . r 4
El Socianismo ofrece a Blanco un marco intelectual,que respondia

N /7 . .
perfectamente a su actitud y principics teologicos, tendencla
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racionalista,repudio de todo principio de autoridad humana,li-
bertad intelectual y la insistencia en la salvacidn por el ca -
racter. Sus coqueteos anti-trinitarios ,que no trajeron por el
momento consecuencias de transcendencia, dejaron, sin embargo, en
su espiritu un gé}men vivo ,que de una forma al principio mas
inconsciente que intencionada, fueron socavandc poco a poco su
anglicanismo,su fe anglicana hasta dominar en la Jltima etapa de
su vida su concepcidﬁ del Cristianismo.

Es por esta razon que sus dudas sobre la Trinidad y el " Atcne-
ment " adguirieron importancia particular en el marco de la e-
volucidn del pensamiento en Blanco. En consideracion a ello nos
vamos a detener,aunque no sea sino por unos instantes,en el ané-
lisis de las ideas.

Las ideas de nuestro escritor implican Qn'alejamiento de la doc-
trina ,no sdlo romanista, que hacfa mucho tiempo habfa abandona-
do, sino inclusc de la anglicana, lo cual indica que ha dado un
paso mds hacia adelante en el progreso evolutivo de su ideologfa
religiosa.

Primeramente, hay gue tener presente el concepto de Dios que pre-
valecfa en el Cristianismo primitivo. Los primero cristianos te-
nfan la idea de un Dios que, ademds de ser transcendente, era al
mismo tiempo inmanente. El primer concepto descansaba en la idea
de creador, atribuida a Dios ,y que habfa sido introcducida en la
Filosoffa por el Cristianismo. £1 segundo concepto estaba basado
en la afirmacion paulina de que " en Dios vivimos, nos movemos Yy

. . s s s e s ’
somos ". Estas nociones distinguen al Cristianismo del deismo
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( Dios sOlo transcendente )asf como del Budismo (Dios sblo inma-
nente ).

La nocidn esta,aunque firme en los primeros cristiancs, adolecia
de consistencia inteleétual hasta gque Fildn de Alejandria, jud{o
de la dispersi&ﬁ,partidario del sentido aleg&fico de la Biblia,
helenizando el cristianismo propuso ,inspiradc en los platéhicos
y estdicos,la idea de un logos, idea mas avanzada que la de la
"sabidurfa”en la concepcidn hebrea del Antiguo Testamento.

El logos de Filon tenfa existencia personal, fluye de Dios (emana-
tismo ) y sirve de intermediario entre Dios y el Universo. Este
concepto del Dios intermediario alcanzo desarrollo pleno en el
pensamiento de Orfgenes (afio 182- 254 ),tambiéﬁ plat&hico, cuyas
ideas sirvieron de base y gufa para la definicidn del misterio de
la Trinidad en el Concilio de Nicea. Idea hég de acuerdo con 1lo
gue pronto constituirfa la Ortodoxa apareciJ'a finales del siglo
11 en las obras de Tedfilo de Antioquia y del gran Tertuliano.
Con anterioridad al Concilio de Nicea se desarrolld una teorfa
exd%ica,sostenida por los Sabelianos,sngﬁ lacual el logos no
gozaba de existencia propia. Las personas divinas no eran otra
cosa que manifestaciones de la Jnica esencia de Dios,negando as{
naturalmente el misterio de la Trinidad. La teorfa, en realidad,
no cundio ni prosperd:ni siguiera preocupg demasiado a la Iglesia
paradéjicamente debido a su extremismo.

Por el contrario, las ideas de Arrioc,que en principio no fueron
sino reaccion contra el Sabelianismo,se constituyeron en foco de

r'd
controversia y fueron las que provocaron la convocacion del Con-
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cilio de Nicea por el Empérador Constantino.

Arrio admitfa que las personas de la Trinidad gozaban de exis-
tencia propia,Totalmenﬁe independiente de Dios.Por el momento
la preocupacidh se cefifa en definir la naturaleza del Verbo,el
Hijo. Se pasd por alic la cuestion del Espiritu Santo.Sngh A-
rrio, el Hijo en la Trinidad era un ser ereado por Dios de 1la
nada -Eg oK. 0N 63 Y - y,por tanto, no participaba de la
esencia divina.En cierto modo era Dios,peroc un Dios inferior al
Padre en substancia y eternidad. Con respectsc a Cristo,el verbo
hecho hombre,sostenfa que la union divino-humana se habf{a rea-
lizado mediante la conjuncion de la humanidad con el logos;por
tanto, eliminaba en Cristo el componente divino por un lado vy
por otro el alma humana,que venia a ser sustituida por el lo-
gos. En consecuencia,resultaba que Cristo ni era Dics ni com-
pletamente hombre.

El Arrianismo,derrotado completamente por la Ortodoxia en Nicea,
continué: inclusoc con mas pujanza,hasta el ano 362.Este afo se
convoco el Concilio de Alejandrfa,en el gue se definid’en forma
definitiva la doctrina de la Trinidad,incluyendo,ahora,la per-
sona del Espfritu Santo,y de estg forma se dio el golpe de gra-
cia al Arrianismoc, al menos en cﬁanto suponfa peligro serio a
la unidad de la Iglesia. La foTmula que definfa el misterio de
la Trinidad en tres hip&fesis y una esencia recibiéfel nombre
de credo( también el de Simbolo de S.Atanasio,por ser gste el
redactor e inspirador de la misma). Este credo de S.Atanasio

- 7 £ . .
servira de base a Blanco en su critica a la Ortodoxia.El credo
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quedd enunciado textualmente asf :

El Padre es Dios, el ngo es Dios,el Espfritu

Santo es Dios; Aun asi no hay tres dloses siro

un soloc Dios. El1 Padre, el Hijo y el Esplrltu

Santo son todos ellss uno, 1guales en glorla y

coeternos. Y en esta Trlnldad ninguno viene

antes o despu€s de otro; ninguno es mayor o

menor que el otro,sino que las tres personas

son coeternas e iguales. "
Blanco anota en su Diario ( Common Book ) con fecha de 28 de Di-

, -

ciembre de 1817 su posicion con respecto al credo de Atanasio:

I have...ventured some notions against the

dogmatical declarations and definitions of

the Athanasian Creed which are certainly not

warranted by the Scripture,and which cut and

carve,Il may say, the Divine nature and attri-

butes in a very unwarranted way. 52
En la misma nota un poco mas adelante afirma categ&&icamente su
creencla en la divinidad de Cristo," in a peculiar way " atenien-
dose con sencillez al texto del Evangelio'dé San Juan en el capi-
tulo primero: " The word was with God ,and the word was God,and
that the word was made flesh and dwelt among us ",pero, renun -
ciando al mismo tiempo a las elucubraciones de la Ortodoxia so-
bre los conceptos de substancia y las distinciones entre "proce-
sion " y " generaci&%". Sin embargo, en el mismo Diario y en tres
ocasiones,4 de Enero de 1818,8 de Marzo del mismo ano y en Noviem-
bre tambien del msimo afo,se ocupJ'del concepto de persona, el
cual naturalmente involucra el concepto de substancia,tomando
una posici&h distinta de las doctrinas tanto Romanistas como An-
glicanas.

7 . 7 .
La Razon, base en la argumentacion de nuestro escritor ,es el he-

cho de que las nociones de substancia y de persona no se encuen-
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tran en ninguna parte de las Escrituras, asi como también el
hecho de que ,si la Ortodoxia utiliza el lenguaje humano en la
exé@esis bfblica ,con el mismo derecho puede €1 también valerse
del lenguaje humano a su modo. Pero, desde el momento que el len-
guaje humano resulta insuficiente porque refleja solo conceptos
racionales inadecuados,Blanco opta por prescindir de ambos y for-

mular su doctrina a base de lo que en Priestley es " general te-

nor of the Scripture" y " the plain sense of it. w23

por otra parte juzga que als explicaciones ortodoxas acerca del
. . N .- ’. . . . .
misterio de la Trinidad no solo son oscuras, sino inclusoc incom-

prensibles, razdn suficiente para considerar la adhesidn a tales

rd

doctrinas innecesaria para la salvacion,en lo se nota la influen-
b

cia de Lardner,cuyas obras habfa lefdo con detencicdh y particu-

lar interes. o4

’ -
A pesar de ello,y come ya lo hemos anotado poco mas arriba,Blanco
"... ventured some notions against the dogmatic...definitions of
the Athanasian Creed",entre ellas las nociones de substancia y de

persona. de acuerdo con Atanasio,dice Blanco :
"There is a man who is not a person; but though
he possesses an active intelligent prineiple and
the human soul,yet this intelligent principle
and another intelligent agent,which is one of the
three in God, form only one intelligent principle
or person, and these two agents, blended into
one ,together with the two other agents which
they ( the athanasians ) conceive in the God head,
make not four agents or personsj;they make only
three,while the three make, in their turn,only .
one agent or principle,which they will not call
person but essence."™ 55

En primer lugar, para Blanco Cristo es un hombre completo,compuesto:

T - - -————__ e e e e -
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cuerpo v de alma (intelligent agent), distanciandose asi de la nocion
arriana, segu'n la cual el Iogos, que no es ser humano, reemplaza en el com-
puesto de Cristo al alma hu:.nana. Su posicioi, pues, ni es ortodoxa, como
veremos a contj_nuacic;n, ni es arriana.
Blanco identifica en el ser inteligente -Dios y hombre- la substancia con
la persona, v al mantener la nocidn de "incomunicabilidad" de la substancia
(en lo que coincide con Aristdteles vy la Ortodoxia) llega a.la conclusidn
inevitable de gue es imposible, por ser absurdo, que tres personas tengan
ila misma y tnica substancia.
Es interesante notar al respecto que el Credo de Cesarea, presentado por
Eusebio, simpatizante de Arrio, no distinguia entre substancia, esencia e
hipc;stasis, lo cual era comm en la Iglesia oriental del Imperio,. mientras
que en la Iglesia occidental esos conceptos se hailaba.n definidos y preci-
sados. Fue Osio, el obispo de Cordoba, quien introdujo el concepto de subs-
tancia, "az)olfd", en Nicea.
Toda la polémica scbre la Trinidad gird en derredor de la formala "SuoouS206
,( o Tat P{ " (consubstancial al Padre) presentada por Osio al Concilio, con
cuya formula se establecia la identificacich del Hijo con el Padre en lo

. .« . 3 & -
esencial. Ambos, Padre e Hijo, son una misma cosa. Mas tarde, se introdu-

jo el t&mine "37{0’54’0( ¢1¢ =~ perscna- con el objeto de enfatizar la divi-
nidad, mientras que el término " 0'3)0’1 x " ponfa de relieve la unicidad del

Hijo con el Padre. En el ano 357 el sector conservador gue, junto con los
Arriancs, se habiz opuesto a la formula nicena, perc que, por otro lado, se-
guiz la 1fnea de Origenes, enemigo de la idea arriana, crearon una formula
intermedia, el "oMolvd1og " - semejante - estableciendo entre el Padre
v el Hijo una relacion de similitud, incluso en 1q esencia, perc rechazando

. - s NS X . . . . 2 d
la identificccion de ambos. Distinguieron, tambien, " ov e 1 & " de
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W ATO CT X 16, conciliando de esta forma la teoria de Origenes scbre
las tres Perscnas con la teorfa arriana de la igqualdad de atributos. Este
sector comenzd a llamarse Semi-arrianismo, que Blanco rechaza también.

Ia diferencia entre Blanco y la Ortodoxia consiste en el fondo en el uso de
wn distinto método epistemologico. Blanco se guia vor la filosofia del
Sentido Comu'n, mientras que la Ortodoxia analiza el ser indi{lidual descom-
ponie'ndolo en seis elementos: I, la esencia, es decir, aguello que consti-
tuye el ser en su rafz y en una especie determinada por la cual se distin-
ga de los demzs seres; 2, Naturaleza, en el sentido de “03\) Fix ", es la
misma esencia pero en cuanto representa el principio del movimiento (Aristo:
teles); 3, Substancia es tambicn la esencia,pero en su aspecto de subsisten-
cia, es decir, que no necesita de otro ser para existir; 4, El supuesto, que
afiade al concepto de substancia la propiedad de la incomumnicabilidad; 5,
Persona o hipostasis, que es el mismo supuesto restringido a la naturaleza
intelectual. No simplemente raciocnal, £&rmino que aunque expresa adecuada-
mente la naturaleza humana, resulta un'concepto inadecuado si .se aplica

a Dios en quien el conocimiento se da por intuicic?z; 6, La existencia, por
la cual el ser se establece fuera de sus causas. En los seres creados la
existencia se distingue de la esencia, pero en Dios no. En El se identi-
fican.s6

Zhora, si en Dios se identifican exiétencia y esencia,.en que' sentido

se pasde hablar de personas distintas entre si siendo tal distincion real

v no simplemente 15gica? En otras palabras, si las tres Personas tienen
wna identica @cistenciaé como se concibe la distincién real entre ellas?

Es precisamente lo gue Blanco no acierta a comprender. Segu?l la explica-

cicn que da la Ortodoxia las Personas se constituyen en virtud de la rela-

. ” . . ”~ . . - - + » , . ld
cion de cpcsicion, por ejemplo, entre paternidad y filiacion. La relacion
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es en si una operacion,por tanto un producto de la naturaleza
T ' y anterior al supuesto,en cuya fase la naturaleza adquiere 1la
propiedad de la comunicabilidad.En consecuencia, la naturalezsa
-x divina es comunicable.
Como las relaciones de oposicion se realizan con anterioridad
al supuesto,la esencia divina se comunica a las tres personas,
(unidad substancial).La dificultad todavia permanece,pues es el
"supuesto" lo gue todavia lolque constituye el sef substancial,
y las relaciones que forman la persona son previas al supuesto
y, por tanto ,dependerfan de otro supuesto para existir. Con el
fin de dar solucion a esta probleméfica,la prtodoxia supone uan
substancia que llama absoluta,integrada en la naturaleza,dife-
rente a la substancia relativa que el "sdpuesto" otorga a las
personas como tales. Blanco tambien rehusa admitir el proceso
de formacich de las demas personas.El Hijo procede del Padre
por generacidﬁ a diferencia del sistema arrianc en que la pro-
cedencia del logos se verifica por emanacion.Con el objeto de
salvar la unidad esencial de las Personas,la Ortodoxia propone
un tipo de generacid%"ad intra",distinta de la generaciéh "ad
extra" gue se realiza dentro del mismo ser y que implica el paso
de un ser a otro de naturaleza individualizada diferente a la
naturaleza del ser generador o termino " aquo".Sto.Tomé% conci-
be el conocimiento como operacion generativa.El Padre conocien-

”
dose a s mismo y en el a las Personas,produce la idea,el verbo.

El cognoscente y lo conocido son lo mismo,"Idem iszintelligere

e — e e e - - R N - -
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>7 k1 Espfritu Santo procede de un principio que en

et esse."
un sentido es doble,pero en realidad dUnico. Doble en cuanto gue
actUan dos personas,Padre e Hijo, pero es Unico porque el Padre
y el Hije constituyen una sola Persona,siempre que no haya entre
ellos una relacion de oposicién como sucede en la operacidﬁ del
Hijo( paternidad -filiacion).
En la procesioﬁ del espfritu Santoc no se da una relacion de opo-
sicidﬁ,por tanto operan como un solo principio.sg
La doctrina anglicana interpreta el misterio de la Trinidad en
lo referente a la segunda Persona a base de la correlacion exis-
tente entre "begotten" y "from everlasting". Niega la aparente
- contradiccion de entreambos té}minos."Begotten"implica solo
prioridad de orden,no de naturaleza. "From everlasting" indica
coexistencia del Padre y del Hijo.

"...the phrase teaches us that wemust not regard

this "begetting"as an event of time,or else there

would have been a time when the Father was not

Father,and the Son was not Son.It is an internal

relation or fact of the divine nature." 59
Todo el peso de al argumentacioﬁ recae en el atributo de eterni-
dad.En cierto sentido usa una dialectica" a posteriori"y asi de-
duce de la eterniadd la consubstancialidad a diferencia de como
lo hace la teologfé roamnista,mas de acuerdo con la metafisica,
que»procede apriorfsticamente. Paterson delinea 1la légica de la
posicidﬁ anglicana asf:"Christ is knownto be God,and if now God,
He must have been God eternally.If not God eternally He is not
God now. ” 60

La dificultad con que trolieza Blanco respecto a la consubstan-

cialidad del Hijo y el Padre deriva de la definicion suya de per-

,_—q.:-,.,...... — L eemee et - e e —- ——— s~ -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



135
sona:" a person conveys the idea of an intelligent agent"y "a

61La inteligibilidad comoc capaci-

man is an intelligent agent.”
dad activa es lo gue constituye el ser.En la Ortodoxia el verbo
viene a ser el resultado del acto cognoscitivo del Padre y pfi-
mariamente se caracteriza por el estado pasivo de su condicion.
necesariamente,pues,debe de adoptar la misma naturaleza que la
del agente activo. Por él contrario, si la esencia de la persona
consiste en el agente,lé persona cuenta con esa naturaleza.de
aqgui resulta una doble conclusion: I/el Verbo no es una entidad
aparte en cuanto persona en el seno de la divinidad;el logos se
identifica con la Razon ,1o0 cual es un poder que posee el Padre,
- - ﬁn atributo del Padre por emanacion que pasé a ser persona.Como
dice Priestly en su interpretacion del logos en 2 iglesia pri-
mitiva todo lo que ha habido en el proceso trinitaric es un mero

62,n0 producciéﬁ del nuevo ser.2/ Cristo es

"change of state"
meramente hombre porque esta constituido en agente intelectual
con exclusion de la naturaleza divina en funcion de componente
esencial,aungue, como afirma Lardner,el "Word",en cuanto sabidu-
ria de Dios,reside en 1. 63

El resto de la doc£rina anglicana-doctrina de los 39Aartfculos-
no.tiene la misma importancia que la cuestion de la Trinidad,
nos dice Blanco,pero, a rengloﬁ seguido se corrige a s{ mismo
y hace la salvedad del casc de la Redenciéﬁ,éﬁadiendo en refe-
rencia a ello:" To it is the vital principle of Christianity"

- - - - - > -
Sin embargo, a pesar de la afirmacion categorica,repetida con

frecuencia, se detiene muy poco,en realidad no se detiene nada,
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en la descripcidﬁ de las dudas que le achécaron en esta misma
éboca sobre el papel de Cristo en la salvacion del hombre.Aun-
que parco en la exposicidﬁ, sus observaciones al respecto ahon-
dan hasta la rafz del histerio,daﬁdonos en substancia su punto
de vista :
"Byt let me one tell me that this great mystery
is explained by saying that God substituted a
victim-the just for the unjust-and that by punish-
ing his own son,and saving us,he reconciled the
claims of justice with the suggestion of his mercy." 64
Queremos insistir una vez mas en el hecho de que la fe de Blanco
en la Biblia sigue intacta,como tambien el hecho de que se man-
tiene firme en €1 el reconocimiento de la autoridad de las Es-
Erituras.Lo que no acepta Blanco es 1la expricacidﬁ que da la
- ortodoxia,romanista o anglicana.
La diferencia que separa a Blanco de los oiros tedlogos consiste
dentro de este marco en la actitud racionalista.No gqueremos decir
con ello que la actitud ortodoxa no eche mano de la Razon discur-
siva; la verdad es que lo hace,perc, en el intento dé explicar
el misterio crea una nueva filosofia exclusivamente para Dios.
Blanco, por el contrario, parte de una posiciéﬁ filosofica pu-
ramente humana,basado en el concepto de que Dics ha revealdo la
verdad en forma de adaptacidﬁ al intelecto humano.
Cuando se trata de dar una solucidh a fondo del misterio de la
Redencid%,hay gue contar con lo que se podrfa considerar la
palabra clave,es decir, el "atonement",té}mino que fue tradu-

cido en al Teologia anglicana a mediados del siglo XVII.Eti-

- - . - , - -~
mologicamente se origino en la expresion "at-one"(agreed),de
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donde paso a la formacion del verbo "atone")reconciliar) y el
termino "atonemaker"( mediador)."Atonement" vino a significar
satisfaccidﬁ,redenci&ﬁ, ademds de reconciliacion con Dios.Pos-
terioremnte llego a incluir los significados de sacrificio, re-
dencioa,propiciacidﬁ,rescate. Blanco nos advierte que sus dudas
sobre la interpretacidﬁ ortodoxa del misterio de la Redencioﬁ,se

centran en el significado de rescate dado al "atonement":" ...
65

Atonement ( in the sense of payment of ranson by suffering)

y es en este sentido que rehusa la explicaciﬁh ortodoxa.
Basandose en-la nocich de Justicia humana opina que la substitu-
cion de Cristo por la humanidad en pecado solo es posible con

la intervencion de una tercera persona entre Lios y el hombre,

lo cual debe demandar la satisfaccion mediante el sufrimiento,
satisfaccion dada ya sea por el pecador o ﬁor el mismo substitu-
to.Pero, aquf se da el caso de gue Cristo,gue como hombre no es
sujeto de pecado,podria actuar en funcioh de tercera persona en
cuantoc Dios,y entonces se cae en contradiccio%:un Dios que satis-
face por el pecado del cual no es responsable.

Lo esencial en el sacrificio de Cristo no_es'el sufrimiento fi-
sico y, aun, moral,humano,sino el valor de ese sacrificio,valor
de caracter divino gue corresponde a la persona divina de Cristo.
Por otra parte, segd% Blanco,esa tercera persona en funcion de
substituto deberfa ser guien demandara: el sufrimiento,pero,re-
sulta que ,de acuerdo con la Revelaciéh, es el Padre quien pide

- . Fd
a Cristo lieve a cabo la redencion.

Otro punto en que Blanco se aparta de la Ortodoxia es la cuestidﬁ

AT
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del arrepentimiento.El arrepentimeinto es una cuestidﬁ,condicio-
nada(sine gqua non) de la expiacidﬁ con respecto a la exencioﬁ de
castigo. Cristo pudo asumir todos los sentimientos de afliccioﬁ,
dolor moral,pesadumbre,que acompanan al arrepentimiento.Como dice
Mcleod Cambell:"™ Where there is no personal consciousnesss of sin

66 es preciso aclarar que el termino

penitance is impossible."
"penitance" nose toma en la Teologfa Protestante en el sentido

de castigo como es usual en la teologia Catdlica en referencia

al sacramento de la confesioh,como tambien cuando se refiere a
las peﬁas que imponia la Inquisicidﬁ.

Blanco rechaza,tambiéﬁ, la relacion que la Teologfia establece

- entre perddﬁ y justicia,porque la considera‘“demasiado artificial,
e incluso, absurda. Perdon y Jjsuticia son conceptos incompatibles.
El Anglicanismo ensefa que perddﬁ implica justicia en el sentido
de que el ofendido, en cuantoc perdona, asume el resultado de la
ofensa.As{, Cristo "ca;gd’con los pecados del mundo" y de este
modo restablecio la paridad requerida por la justicias comutati-
va,es decir, que el hombre en pecado pasa a Cristo la duda le-
gal,pero no la culpabilidad. En Blanco, por el contraric, me-
diante el sufrimiento no se reconcilia la justicia con el per--
déh,cuyo caracter es la misericordia.No se puede concebir,se-

gJH Blanco, gue el inocente acarree la pena del culpable.

El pecado original es una éﬁestiéh {ntimamente ligada al mis-
terio de la Redencion. As{ se explica que Blanco tuviera dudas

tambien acercade esta mageria durante la éboca del ano 1818.

Pero, a diferencia del trato que da a las dudas,de que venimos

- - -— - s o . O [
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hablando, sobre el pecado original no hace el menor comentario,

simplemente lo menciona.

D. CONCLUSIONES.
La crisis de escepticismo dio un doble resultado: consolidacion
de la fe y clarificacioﬁ mental.Solo gueda pendiente una duda,
la posibilidad de que estuviera en error,y al msimo tiempo con-
fiesa que no ha estudiado 'suficientemente esos puntos. Con todo,
alcanzﬁ'cierta claridad mental que en definitiva termino’por di-
sipar las dudas. .
El nuevo estadoc mental fue resultado de las siguientes conclu-
siones:1/Los argumentos por ambas partes,Ungtarios y Ortodoxos,
- contienen igual o muy aproximada fuerza probativa en ciertos ca-
sos,e igual grado de suficiencia probativa en otros,por lo cual
decide tomar una posicioﬁ neutral.2/Todas estas cuestiones ,que
Blanco llama abstractas,aparecen considerablemente oscuras en
la Biblia ,de donde deduce que el hombre no tiene obligacioﬁ de
aceptarlas.3/ Dios no nos ha proporcionado los medios necesarios
para dilucidar los misterios,lo cual implica que no fue la vo-
luntad de Dios revelar la esencia del contenido.4/la razon mas
deeisiva y rseponsable por su neuvo estado mental. Sngh Blanco,
los Protestantes sostienen gue Dios no ha delegado a la Iglesia
autoridad divins aléuna para determinar el sentido escrituris-
tico en materias dogmé%icas.Los Catéiicos,por su parte,reclaman

la necesidad absoluta de la autoridad con el objeto de verificar

o - - - ———_ it 0 - e e e ———
-

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



140

la verdad y distinguirla del error. Ante tal perspectiva Blanco

se enfrenta con el dilema de que o el Cristianismo no posee la

verdad o gque su existencia no consiste en doctrinas controver-

tidas.

La probleméfica de Blanco hasta este momento se habfa enredado

en el presupuesfo de que el Cristianismo estaba contenido en

un conjunto de proposiciones "of the kind which divide the Chris-

tian world",lo cual le habfa colocado al borde del agnosticismo.

_El descubrimiento de que el Cristianismo no consiste en tales

proposiciones dogmé%icas le libera plenamente de las dudas y

Crea una nueva actitud religiosa.5/ Descartada toda autoridad

dogméiica somete su Jjuicio a la Biblia,cons{deréﬁdola como Jjuez

- Unico de la Revelacion.
Este nuevo.cambio de actitud no impidesin embargo, que continue
manteniendo su adhesion al Anglicanismo.Despué% de todo, 1la Igle-
sia Establecida nc impone el dogmatismo con la fuerza autorita-
Tria con gue lo ejecuta la Iglesia Romana. Blanco se siente li-
bre considerando que la doctrina contenida en los 39 Articulos
no es necesaria per se a la salvacion y por el hecho de que los
Artfculos toman la doctrina " in generél which has the best

67 Su fidelidad no es perturbada ni siqguile-

scriptural ground."
Ta por el inconformismo de su criterio con respecto a la obli-
cion de gue la Iglesia impone de suscribir a los articules.
Con fecha del 21 de Diciembre de 1818 deja redactads eh su

- . . . 7 4
Diario una especie de profesion de fe en forma de Articulos en

los gue queda reflejada su posiciéﬁ :eligiosa despueg de que
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la crisis de dudas ha sido superada. Debido a que la descripciéh
. ) de su creencias es extensa nos limitaremos a transcribir solo
--1 ' aguellos puntos referentes al cambio teologico. 68
Con respecto a la Revelacion cree Blanco gue la Biblia contiene
en substancia lo que el llama "extraordinary communications" de
Dios al hombre en relacidﬁ a la naturaleza y la voluntad,as{ co-
tambié% al destino futuro del hombre. Pero, al mismo tiempo re-
conoce que el contenido biblico encierra materias  diversas no
reveladas por Dios en las cuales €1 encuentra errores gue atri-
buye al autor humanoy que a su vez no afectan a la substancia de
la Revelacign .En el fondo condensa el objeto de la inspiracioﬁ
divina en el caracter que las Escrituras téenen de " regla de
- moralidad."”
Creo, continda Blanco, que Cristo es Dios,pero en el seéfido la-
to que el mismo JesuSs toma el termino. Hijo de Dios es un mero
tftulo de -honor,no una realidad materializada en Cristp."Man
cannot be God,and God cannot be Man...These two things involves
a contradiction."” 63
refiriendose a la Redencion Blanco reitera su fe en la posibili-
dad de salvacion mediante Cristo,pero, al msimo tiempo declara
gue en base al relato biblico no encuentra razones suficientes
para creer en el "atonement",es decir, en esa manera especial
de redencion.
En esta misma fecha confiesa que, a pesar de la resistencia que

se ponfa por parte de la voluntad, sus convicciones le incli-

naban tan vigorosamente hacia el Unitarismo que se decidio por
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no continuar oponiéﬁdose a ello. En Marzo de 1835,diez y siete
anos despué%, afirma que a partir de esta decalracion de fe en
1818 hasta el presente(1835) no ha lefdo otros libros que de
doctrina Unitaria. Hay, pues, en Blanco un Unitarismo incipiente,
que se descubre en otras manifestaciones que las senaladas,como
el enfoque general y radical del caracter moral del Cristianismo.
Pré&ticamente mira las verdades furdamentales desde la perspec-
tiva moral. Su concepto del Dios personal resulta de la verifi-
tacion por ;nduccioﬁ de la evidencia moral. La Bible es en su
evaluaci&ﬁ la regla mé&ima de la moralidad.En su expefiencia
personal descubre gque ninguna clase de argumentos contra la fe
- : bodrfén afectar su amor a Dios;despué% de 14 crisis de escepti-
cismo halle la paz espiritual en las conviciones morales.
El éafasis en la moral es un elemento gque da forma mas destaca-
da y caracteriza la posicioﬁ doctrinal teoloéica de la secta de
los Unitarios .Para ellos el cristianismo no consiste en elgcu-
braciones teoTicas y abstractas,entregadas a la tarea de indagar
las esencias sobrenaturales,sino que es ante todo norma de con-
ducta cuyo objeto maximo se centra en el amor a Dios.En ambos,
Blanco y Unitarios, es evidente la influencia de Platon a tra-
vég de los "Cambridge Platonists". La maxima con caracter de
axioma del filosofo griego "Dios debe de ser amado" viene a
constituir la esencia del éfedo Unitario,y én Blanco se deja
traslucir a traveg de insinuaciones y del contenido implfcito
como una certeza inconmovible en contraposiciéﬁ a las dudas

intelectuales.

= e B - -— - e——— et

———— e -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



143

Es tambien de origen platd%ico el intuicionismo racional que
'f_ ‘- permea la actitud religiosa de Blanco,otra de las caracter{s-

ticas de la doctrina Unitaria.La bondad ( righteousness) escog-
- noscible en calidad de simple idea,incluso indefinible,que la
razon percibe a traves de la intuicion:"...Conviction which
belongs to moral subjects,and seems to depend on an intuitive
perception of the truth." 70 Que la bondad, as{ como la diferen-
cia entre el bien y el mal es conocida por intuicioﬂ se debe al
hecho de qué es evidente pei se,(Ralf Cudworth,platonistaz de
Cambridge) y ,como afirma Richard Price:" Morality has an ob-
jective existance,not depending on will." 7’
La intuicion en Blanco no es ,con todo, totalmente espontanea
en la forma en que se presentan los priméros principios en el
sistema epistemold@ico de Aristoteles y de la Escolastica me-
dieval,sino que viene precedida de un examen detenido, examen
que ,por otra parte, nada tiene que ver con el mé%odO'silogfs—
tico,porque en Ultima instancia se ofrece en forma de sentimien-
to.De ah{, el concepto tan fundamental en el Unitarismc y en
Blanco del "inner feeling" o "moral sense".
Pareceria a primera vista que el "moral sense" no es exclusiva
dei:Unitarismo,pues, de hecho se encuentra en los Romanticos
( Rousseau, Coleridge).Sin embargo, en estos Ultimos la nocion
se descentra por el campo sin 1{mites de un yo excesivamente
autdaomo y en una total libertad de autoexoresion,mientras gue

en el sistema unitarista queda controlado por el principio de
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equilibrio mental con las restantes facultades. Tambien se a-
apropiﬁ'este sentido moral la Escuela Sentimentalista,que nacio
como reaccion a la teorfa moralista de Hobbes,basada en motivos
egocéﬁtricos,pero la nécidﬁ sentimentalista de la Etica exclufa
el calculo racional y hacia depender la Moral de la reacéidﬁ in-
mediata de las emociones. En el sistema Unitaric el sentido moral
es acompanado de pensamientos.( Channing )

En la estructuracion de las facultades mentales los Unitarios

siguieron el tipo de estructuracion jeré}quica de los.Platonis—

tas,colocando la conciencia (sentido moral) en la cima del esca-
lafén. La conciencia es en ellos un poder intelectual(raciona -
lismo) cuya funcich consiste en regular las”emociones. En rea-

. lidad los Unitarios temfan el desborde emocional del espiritu
religioso. No era,sin embargo, una facultad represiva.Su funcion
se limitaba a elevar los principios morales a la categorfa de
verdades cbjetivas e inmutables y establecer el equilibrio men-
tal en forma regulatoria, sin restringir la libertad intelectual,
es decir, algo anélogo al papel que desempenan las ideas en la
estructura epistemologica kantiana. Dicho de otro modo,la con-
ciencia actda como juez de los motivos que las demas facultades
le-presentan. Exactamente lo que Blanco busca en la Biblia ,el
juez supremo en al jerarqui;acidﬁ de la estructura del hombre,
donde la conciencia,como juez,ejerza la supreamcia:" The glar-
ing abuses of the infallible Church brought me to Scripture,the

71

. - - o - - . * - - -
sole judge." La conciencia en su limitacion judicial, no

ejecutiva,no es,pues, responsable de la-actitu religiosa del
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-

hombre. Los Unitarios,influenciados por el Armenianismo, dejaban
a merced de la libertad la consecucion de la salvacidn ( contra
el determinismo calvinista). La conciencia en su concepto era
un principio de sentido comﬁh,que actuaba sobre hechos,siendo
el sentido moral el que decide sobre hechos .
El mismo Blanco describe su estado mental durante esta é€poca
mirandose a si mismo refleajdo en la analogia gque guarda con
su propia situacidn la de William Chillingworth,Tambien,como
Blanco, "fellow of Trinity College,Oxford. " Debido a su exten-
sion nos limitaremos a.citar un solo parrafo:

"His doubts ( se refiere a Chillingworth) grew

out of himself;he assisted them with all the

strenght of his reason;he was then too hard for

himself but finding as little quiet and repose
B in those victories,he kuickly recovered by a new

appeal to his own judgment so that in all his
sallies and retreats,hewas his own convert." 72
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Press, 1950),p.43.

/
9 Vease Letters to Tuckney por Whichote. ( Cambridge: Ed.Univer-

10 Aharon Lichtenstein.

11"'N.Stillingworth.

12 Adaman Ch.Black.

13 William Paley
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sity Press),p.48.
Op.cit.,p.Viii.

Para un mayor desarrollo de este prin-
cipio puede consultarse su obra Origenes
sacrae. Libro III,cap. V. (London: Owen
Chadwick,1956. '

The Mind of the Oxford Movement(London:
Ed. O.Chadwick,1960.

Natural Theology.(N.Y.:Ed.harper,1852),
p. 52.
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Citado por D.L. Le Mathieu en The Mind of William Paley

Juan Goytisolo
Vicente Llorens

Isaac Kramnick

Edmund Burke.

Vicente Llorens

Edmund Burke

Stanley M.Honer.

Edmund Burke

Frederich Schleiermacher.

J.M.Blanco W.
"J.M.Blanco W.
J.M.Blanco W.
Ibid.,p.245.
J.M.Blanco W.

Evangelio de San Lucas.
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(University of Nebraska: 1976),p.57

Obra inglesia de Don J.M.Blanco
White. (Barcelona : Ed.Seix Barral
1574 ),p.36.

"_os motivos de un converso" en
Revista de Occidente,Abril 1964
No. 13,(Madrid).

The Age of Edmund Burke (New York:
ED.Basic Books,1977),p.190.

Letters to a Regicide Peace.Works

of the Right Honorable Edmund Bur-
ke.( London: J.C.Nimno,1887)V.I,p.
395. '

Liberales y Romanticos (Madrid:
Segunda edicion Castalia,1968)
pp. 389-404. ,

Speech on a Motion in the House of
the Commons. Citado por kramnick,
op.cit. ,p.25.

Invitation to Philosophy.trad. al
espanol de Francisco Perea.(Mexico:
Ed.Diana, 1976),p.229.

Speech on the Petition of the Uni-
tarians. en Works.op.cit.,V.Vi.
p.121.

Citado por Bernard Reardon en From
Coleridge to Gore(London: Ed. Long-
man Group,Lt. 1971),p.10.

H.M.E. op.cit.,V.I,p.245.
P.I.E. op. cit.,p.25.

H.M.E. ,op.cit.,p.244.

P.I.E. op.cit.,p.26.
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J.M Blanco W. P.I.E,op.cit. ,p.27
Joseph Butler. "Analogy of Religion" en The Works
of Bishop Butler.(London : ED.Mc-
Millan,1900), chap.I1,p.222
PBavid Hume Inguiries Concerning teh Human Un-
derstanding. (Oxford: Claredon
Press,1966),pp. 114-119.
J.M.Blanco W. . P.I1.E, op.cit.,p.27.
Samuel Coleridge, citado por Blanco en P.I.E,p.27.
Nathanaiel Lardner. The Works of Nathaniel Lardner
- (London: Ed.Kippis,1788),V.II,p.3
J.M.BLanco W. P.I.E.op. cit.,p.28.

P
Samuel Colerjdgéado por Reardon,op.cit.,p,9.

J.M.Blanco W. P.I.E. op.cit.,p.29.
J.M.Blanco W. H.M.E., op. cit.,p.242.
Ibid., p.247.

Ibid.,p.287.
Ibid.,p.265.

Ld - -
Para mayor informacion puede consultarse The Principles
y

From toleridge to Gore,op, cit.p.

9

of

Theology, por W.Griffith Thomas.(London: Ed.Church Book
.Press,1951 ),pp. XXIX - XXX.

Evangelio de San. Lucas,cap.22,vers. 4.

J.M.Blanco W. H.M.E. op. cit.,v. 1,pp.273-74.
J.M.Blanco W. P.I.E,op.cit.,p.29.

J.M.Blanco W. H.M.E, op. cit., V.I., p.260.
Ibid.,p.274.

J.M.Blanco W. P.I.E.,op.cit.,p.33.
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J.M.Blanco W.
Ibid.,p.325.

Joseph Priestly

Nathaniel Lardner

J.M.Blanco W.
Sto.Tomé% de Aquino
Sto. Tomas de Aquino

Ibid.,cap. 1l4,No.15.
W.Griffith Thomas

J.Paterson.

J.M.Blanco W.

Joseph Presley

Nathaniel Lardner
J.M.Blanco W.
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.McLeod Cambell.

J.M.Blanco W.

149

H.M.E, op. cit. V.I.,p.340.

Tracts in Controversy with Bisoph
Horsley (London: Ed.Richard and
Arthur Taylor,1815 0,p.482.

Two Schemes of a Trinity Considered
and the Divine Unity Asserted.
(London: British and Foreign Uni-
tarian Assoc.,1829 ),p.9.

"Common Place Book" en H.M.E. op.
cit.,p.350. :

Summa contra gentiles. Lib.Ii,cap.
52.

"The Trinitate." en Summa contra
gentiles,Lib.V, cap.7.
Ud

op, cit.,p.35.

"The Rule of Faith",cit. por Grif-
fith,op. cit. 56.

Common Place Book. op. cit.,p.350.

Tracts and Controversy,op. cit.
p.478. -

op. cit.,p.24.
Common Place Book,op. cit.,p.333.

H.M.E., op. cit. V.I.,p.345.

Church Family Newspaper ,citado por
Griffith,op. cit.,p.342.

Common Place Book,op. cit.,p.342

7 P -
Para una ampliacion de estas ideas vease L.B.W,op. cit.V.I

pp.355-359.

Sobre las creencias de Blanco remitimos al lecter a L.B.W.

op. cit.,p.357. En este punto de gque nos ocupamos Blanco
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hace referencia al texto de San Juan en su Evangelio,cap X
vers. 34 y 35,donde Jesus citando la ley del A.T. recuerda gue

Dios llama dioses a todos aquellos a quienes dirige la Revela-

v cion.
70 J.M.Blanco W. P.I1.E.,op. cit. ,p.35.
71 J.M.Blanco W. ) H.M.E, op. cit., V.I.,p. 369.

72  1Ibid., p.371.

Chxacas - i Sl et WHOP S SRS - e — — —— - e

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



151

CAPITULO III

PREDOMINIO DE LA RAZON SOBRE LA AUTORIDAD

A. DESPUES DE LA CRISIS.

Cuando Blanco dice que finalmente supero la crisis de fe,se re-
fiere a una solucidﬁ de tipo moral en el sentido de que habia
apaciguado las inquietudes de la conciencia. En el orden ideolo-
gico, sin embargo, la crisis forjgluna nueva actitud mental con
cambio de direccidn en el pensamiento.No hubo,pues,en lo que €1
Ilama solucion de dudas marcha atras hacia la condicional adhe-
sion a los 39 Artfculos anglicanos.De hecho, hay un pronunciado
alejamiento ,todavia en gradoc menor, no dirfamos fnfimo en con-
sideracion al caracter grave de las proposiciones teoldbicas,
pero si decidido,que lo distancia de los fundamentos de la doc-
trina anglicana.

El punto serio, por ser de Indole radical,se encuentra ahora en
el enfoque dado exclusivamente a la autoridad de las Escrituras,
desculdando iptencionalmente la autoridad de la Iglesia Esta-
blecida. No se trata,sin embargo, de una postura negativa,de
rechazo frontal a los 39 Artfbulos,sino mas bien de un acogerse
a la relativa libertad que 1a Iglesia cede al "libre examen".En
realidad,noc se siente a esta altura muy seguro de sus propios
puntos de vista,lo que implica la admisioh implfcité'de la po-

sibilidad de que la Iglesia este en lo cierto;de aquf,Blanco

Crlogs > D e e e -
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se atiene a la revelacion misma,renunciando a 1la inquisicion

de la naturaleza,causas y motivos de las verdades propuestos,
es decir, 1lo Unico gue cuenta en la Revelacida es el "matters
of fact". Con fecha de 1820 fecuerda Blanco:" The state of my
mind in regard to religion continued the same.Il could not give
my assent to the doctrines of the Church respecting the trinity

! en referencia al estado mental gue habia re-

and Atonement,"
sultado de la Ultima crisis de fe.
Esta nueva postura,por otro lado, no le impide,a pesar de las
diferencias teold@icas, permanecer fiel a la Iglesia de Ingla-
terra,claro que no por razones intrinsecas al mismo credo angli-
£
cano,lo que le habria obligado a incurrir en contradiccidﬁ,sino
- mas bien,por el hecho de gque en ese momento no pudo encontrar

otra doctrina eclesiastica mas cercana a sus conviciones:

"...I thought that I might,without blame,

avoid open saparation. This determination

was grounded both on my earnest desires to

improve the religious principles by the means

which the Church employs,and by the total

impossibility which I then found of profess-

ing any other creed in more perfect confor-

mity than that which I had with the English

Church."
Un segundo punto que caracteriza la actitud de Blanco en los co-
miénzos de este periodo es el enfoque particular en que encua-
dra la Revelaciﬁh. la verdad revelada noc se eﬁcierra en un con-
junto de proposiciones verificables,sino que se trasluce en el
espfritu gue permea la totalidad de las Escrituras,espiritu o-
rientado hacia el sentido moral:"...those Books were preserved

by Providence to teach us the spirit of Christian morality;

——— e —
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and not to be an infallible guide for the decision of abstract
questions." 3
El Antiguo Testamento dentro del limiatdo conocimiento que de el
tenfa, le disgustaba pér la irracionalidad de varios de sus re-
latos (Sansdﬁ,Balaam,Eliseo) que en su apreciacion bordean la
Mitologia ,anticipéhdose hasta cierto punto a las teorias de

ASin embargo, no se detiene ahora en la refuta-

Rudolf Bultman.
cidn minuciosa de tales relatos, como lo habfa hecho en el pe-
r{odo anterior con respecto a los misterios de la Trinidad y del
Rtonement. Simplemente,resuelve el escepticismo ateniendose al
caracter de Cristo:" So I clung to the charapter of Christ."

él puntoc de vista moral desde el qu enfoca fﬁ Revelaciéh,se re-
suelve,pues, en el carébter,en lo que Cristo hizo y en el ejem-
plo gue dio,asi como en el presupuesto de gque:"...he who died
for mankind would not deceive us; because he that rose again

by the special power of God could not himself be deceived." 2
Este sentido moral del Cristianismo visto en la perspectiva de
los hechos de Cristo tieme su contrapartida en el sentido prac-
tico de laactitud religiosa del creyente.

El Cristianismo, en definitiva, era para Blanco vida,no simple
estado mentalNo consiste en una oposicioﬁ de causas-"the ratic-
nale"- sino mas bien en lésdactos personales de arrepentimiento
y obediencia. |

El sentido moral descansa psicolo@icamente en el estado de con-

» - ” - . - ”
fianza a cuya fcrmacion ha contribuido para su formacicn la per-

sonalidad enteray, consecuentemente, es .un estado vital; esa

-
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confianza es el constitutivo esencial de la fe,en el sentido
biblico. Dos consecuencias hace Blanco derivar de este axioma:
una,el origen sobrenatural de la fej;otra,que consiste en la ne-
gacion del caracter exclusivamente racional gue la Ortodoxia
- atribuye a la fe.
Esta Ultima consecuencia indica ya en Blanco un distanciamiento
de la doctrina llamad de las Evidencias,especialmente de la de
paley,con cuyas ideas tanto se habfa identificado en los prime-
ros dfas de su conversioﬁ al Anglicansimo.
Y por Jltimé, un aspecto mas en el enfogue moral de la Revela-
cioh: la preponderancia dada al sentimiento de dependencia,(lo
mismo que en Schleiermacher_,que se constitpuye a partir de ahora
en factor invariable a lo largo de la evolucion: |
"...I lived in a state of unintérrupted cons-
ciousness of my dependance on God...Such a state
has been permanent to this day(April,1836) under
every sense...l trust in God that I will conti-
nue to my life's end. " 6
Para completar la descripcioﬁ de este estado mental de Blanco
al inicio de este perfodo es imprescindible tener en cuenta la

influencia que ejercid'en el el libro de David Hartley,titulado

Observations on Man. " I do not recollect a book that has had

a more powerful effect on my mind and heart",dejo anotado en
su-Diario con fecha del 24 de Enero de 1819,cuandc termino su
lectura.

Desde el ano 1849 en gue se publicS'On Man Hartley permanecia
en los circulos intelectuales de Inglaterra como autoridad in-

- - - ) g - - 4 -
discutible en materias fisiologicas,filosoficas y morales.
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tanto la obra citada como una anterior Conjeturae guedam de sen-

su moto et idearum generatione.(1746) echaron las bases de lo

que mas tarde se establecer{a como filosoffa Utilitarista,(James
Stuart y principalmenté ,su hijo John Stuart Mill) asi como tam-
bieh contribuyo’a dar forma a las ideas de William Wordsworth

y Samuel taylor Coleridge,aunque este Jltimo despué% de un pe-
rfodo de admiracion por Hartley,abandono sus teorfas debido a
que la concepcidﬁ de la teorfa sobre la inteligencia pasiva me-
canicista se mostraba inco&sistente con la nocion de un inte-
lecto creador,principio Unico en el sistema de Coleridge.
Tampoco le agradaba a Coleridge el principio de necesidad apli-
cado a los actos humanos ,ese "necessitariéa" gue Hartley ha-

- bfa heredado de Hobbes,el primer moralista moderno.Hemos hecho
mencion de Coleridge porque fue amigo de Blanco y se comunico
con 5i a traveg de la correspondencia que mantuvieron entre los
anos 1825 y 27.

Hartley, utilizando la teor{a newtoniana de las "vibraciones",
explicaba el conocimiento por la asociacion. Las asociaciones
ya sean externas o internas,llegan a traves del sitema nervioso
al cerebro.Allf se realizan como estado de conciencia y guedan
err 1a forma de huella,"vestige",hasta que nuevas sensaciones de
la misma naturaleza le den ,por el principioc de repeticion,la
consistencia de "simple idea"(Locke).esta idéa simple ya es e-
sencia intelectual. / La teoria Asociacionista éééfrbfé,ésf,
el concepto epistemologico de los Escoldsticos.El pasoc de la

- ” 3 . -
sensacion a la idea no era como en estos ultimos producto de

AR ST TR ——e e et s e = —— et
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una operacion eliminadora de elementos concretos,un desnudar
la esencai de las cosas( producto distinto al de la Fenomeno-
logfa de Husserl ) hasta aislar a esta de aquellos por medio
de la intervencion del "entendimeinto agente",y dejar que la
esencia,asi aislada, fuera recibida por el entendimiento pasi-
vo. De esta forma Hartley consegufa uno de 1los propo%itos de su
obra,establecer la unidad personal en la mutua relacion e in-
fluencia( lo gue en vano habfan intentado Descartes,Malebranche
y Leibnitz ). Aunque, Blanco, como en el caso de la influencia
de Burke no puntualizaba en detalle y ni siquiera hacfa elucu-
braciones generales sobre cdmo y en qug hartley afecto” su epis-
£emologfa,es obvio que la influencia se matérializo:al menos en
- forma de corroboracicn en los siguientes planos: 1/de la fe como
resultante del conjunto personal y noc de una facultad en parti-
cular.2/ rechazo de la nocidn de abstracicn en cuanto es incon-
sistente con el espiritu de la Biblia,y 3/ la participaciéﬁ de
los sentidos como criterio de conocimiento y razon Ultima en la
interpretacioﬂ del concepto de transubstanciacion eucarfstica.
El Asociacionismo de Hartley,a pesar de su empirismo rfgido,no
se desentiende de la Razoﬁ,no liega a losextremos del Sensua-
lismo de Condillac,ﬁi del Positivismo total,aunque Locke,Hume
y berkejey echan ya los cimientos de esa teo;fa.
Hartley sdlo rehusa admitir la posibilidad de alcanzar una rea-
lidad absolutaque se manifieste en cualidades fenomeﬁibas como
en Locke,o en la existencia de una realidad substancial gue no

Pd . . .
creia Hume podia establecerse. La misma-actitud se puece,asi,
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obsefvar en Blanco cuando se resiste a escudrinar los misterios

y prefiere con sentido empfrico atenerse a los hechos en la 1li-
mitacion fenomenica de los mismos.

El mecanicismo de hartléy no es total. De serlo, Blanco lo habrfa
rechazado,pues resultaba inconsistente con los principios basicos
de su ideologfé: uno, teol&bico,ma; propiamente dicho bfblico al
tratarse de Blanco,el principio basado en la Providencia divina,
tomada €sta no en el sentido cglvinista de predeterminaciocn,sino
de eleccion voluntaria,y otro de {ndole filosd?ica, consistente”:
en la capacidad radical de libertad en las operaciones €ticas de
la personalidad. El mecanicismo total lleva a la identidad de

- - tﬁempo,todo se reduce al presente,identidad -Gue por su razon de
ser destruye la nocion de tiempo.Niega,asimiémo, la historicided,
asi como el cocepto teold@ico del Universo,conceptos,sobre todo
el primero,integrados en el pensamiento de la Escuela "Noetica"
de Oxford,con la que Blanco se habfa identificado desde su pri-
mera estadia.

En Jitima instancia Hartley decide apelar al "inner feeling" y
reconocer en el hombre la existencia de un sentido practico con
sus implicaciones,entre ellas, de la voluntad libre, 8proposi -
cidﬁ gue encajaba perfectamente en la epistemologfé de nuestro
escritor.

Probablemente, el punto de mayor influencia en Blanco fue la re-
lacion intr{nseca que Hartley establecid entre el sentido moral

y la consecucion de la verdad"...that benevolence and piety and

(s -~ TN T e T -~ m e s e

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.




158

by consequence their offspring,the moralserse,are the only
things which can give a genuine and permanment lustre to the
truths that are discovered." 9
Esos dos puntos fundaméntaies de la Filosoffa de Hartley,la ten-
dencia a la unidad en el compuesto heterogéneo de la personali-
dad y el sentido,por otra parte,de pasividad que sufre su epis-
temologfa se enfrentan én la teorfia del conocimiento gue por
estos anos esta en vias de formacion en Blanco con las influ-
encias de la Filosoffa religiosa de Schleiermacher. En el'pen-
samiento de este Ultimo hay elementos de matiz platonico con
respecto a la unidad no sOlo cosmica sino de la persona humana.
Ahora,que Schleiermacher busca una unidad ehtre la naturaleza
- de la ley con la forma caracteristica del individuo. Es preci-
samente 1la posicidﬁ de Blanco; en este perfodo de su evolucion
descubre que la Unica manera de sacudirse la agobiante imposi-
cion de la Autoridad eclesidstica es buscar el enlace esencial
de la Razﬁ% ,primero con la naturaleza y a traveg de ella con
Dios. De este modo da a la Razon del hombre una dimensich uni-
versal.
Por otra parte,se separa de la ideologfa de Schleiermacher en
le gque se refiere a la pasividad receptiva de las facultades
cognoscitivas. Para entonce§ Blanco se hallaba bajo la influ-
encia tanto de Rousseau como de Coleridge y'buscaba en la na-
turaleza del conocimiento el componente activo que hiciera
posible 1la formulacion de un Cristianismo como forma de vida.

. - s . .«
La dificultad estaba en el como armonizar el elemento accion

I - — - e —— ol i . ) J
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con el sentimiento de dependencia de Dios. Blanco admitia la
existencia de tal sentimiento,peroc condicionado a la libertad
ya que é%ta tiene en el ser una rafz mas profunda.

Esta es en 1{neas genefales la semblanza epistemologica e ideo-
1dbica de Blanco durante los anos de 1819 -1812,inmediatamente
despuéé de superar la crisis de fe. De aqui en adelante,su pen-
samiento de concentra en afirmar la posicid% anti-romanista

primero y su crfticg a la Iglesia Establecida despuéé.

B. CRITICA-DEL ROMANISMO.
Durante la primera guincena dé la segunda decada del sigloc XIX
Blanco se embarca en la refutacion de la doctrina romanista ,
que habfa dejado al margen desde que abrazo;el Anglicanismo.

- Publica tres obras en que dedica extenso .espacio al tema:Letters

from Spain (1822), A Preservative against Popery (1825) y Prac-

tical and Internal Evidence against Catholicism (1825),aparte

de numerosas cartas y articulos diversos,y en 1826 una carta
abierta dirigida a Charles Butler en respuesta a las observa-

- d - -
ciones y reparos de este a la obra de Blanco Practical and In-

ternal Evidence against Catholicism.

En el fondo no hay en estos libros evolucion de ideas con res-
pecto a la doctrina romana,aunque por otro lado, esto no indi-
ca que Blanco echara‘marcha'atré% a este respecto.Pero,hay,sin
embargo,méé profundidad en el estudio de la materia,inexistente
hasta ahora en sus manifestaciones. E1 hecho de que Blénco se

ocupe del tema a estas alturas se debe a dos razones: por la

x - —_— o e et - . . . e~
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relaci&% que guarda con la cuestiﬁ%, tan debatida en la Iglesia
de Inglaterra, del poder divino de la autoridad eclesigética,asi
como de la infalibilidad del Concilic Anglicano; otra,por la im-
portancia polftica que'alcanzo'la cuestidn catolica la gue cul -
mino en el Acta de Emancipaciocn (1829 ) y gue por aquellos afos
dividic la opinich pUblica.

Con respecto & la primersa razon Blanco se sentfa profundamente
preocupado por "thevagueness, obscurity,and doubt .inwhich the
declaration of one of your Infallible councils," 10 se pronﬁncia
con respecto a la autoridad suprema de la Iglesia.

No se trataba de la intromisidn del Papa,cuestioﬁ ya descartada
en Inglaterra por su propic sistema polftico, sino de la posible
injerencia Romanista en el campo espiritual,punto sobre el cual
Blanco da la voz de alarma,como previsidH de lo gue podrfa gcu-
rrir el dia en que el Parlamento concediera acceso a represen-
tantes catdlicos,materia que se Juzgaba sumamente delicaday can-
dente durante estos afos en la Legislatura y no mengs en la opi-
nion pJElica.

La segunda razon que motivo a Blanco no era de menos transcenden-
cia. E1l anti-romanismo existente en el Parlamento tanto como en
la actitud general de la poblacion era producto de una larga tra-
dicicn que se remontaba hasta los tiempos de la Reforma en el
siglo XVI y que habfa permanecido vivo a traves de las genera-
ciones. Casos concretos como la matanza de Hugonoteé el dia de
san Bartolome era una llaga todavia abierta en la conciencia del

Vs
pueblo. En forma constante se recordaba desde el pulpitc y se
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mencionaba en publicaciones de toda clase,alimentando el odio
contra el Papado. Ingrand Cobbin,refiriéndose a la Iglesia Cato-
lica, decifa : "let us then hold up the inhuman system to merited

. o . 7
11 Aludiendo a esta situacion comenta Newman,des-

execration."
pugs de haberse concertido al Catolicismo, que el sentimiento de
- 7 . .

repudio a Roma se debia en gran parte a la ignorancia en que se
habfa mantenido al laico con respecto a los valores y principios
del sistema romanista,y gque la causa principal de-tal actitud no
era otra que el misme prejuicio.

El Catolicismo era " the victim of a prejudice which perpetuates

12 Se atacaba al

itself and gives birth to what it feeds upon.”
sistema romaista desde su origen, en el rechazo de la pretendida
primac{a de San Pedro y sobre todo ,de la transmisid% de tal pri-
mac{a a los sucesores del Apé%tol. Se vefa la ordenacidn sacerdo-
tal y su organizacidﬁ como instrumento de contrd de conciencias,
como una intromision inscporiable en la relacion personal del
hombre con Dios. Whately describid este fenomeno en una expre-
sidh acertada :" The sacerdotal system of ministry is religion

by proxy." 13
No era séio aversion a la estructura gubernativa del Papado 1lo
que inquietaba la conciencia anglicana . Era un conjunto de pré&—
ticas y creencias que en 1la apreciacioﬁ popular constituian pun-
tos de apoyo en que se sostenia el sistema: lsa invocacié% de los
santos,la preponderancia excesiva otorgada al culto de>Marfé,la

R . ey s 9 o . 7. . -
transubstanciacion incompatible con la sensibilidad empirica del

. Ve - . 7 :
ingles,y mas aun,quizas, el absurdo de los milagros locales gue

: - - - SN SR - - . - PR
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tanto proliferaban en el Santoral de la Iglesia Romana. De ahf,
gque Blanco se ocupe constantemente de esa variedad de temas.
Lo gue daba tono a la opinion anglicana era sobre todo las per -
cepci&% de enemigo con gue vefa la presencisa catdlica en el Par-
lamento. Patrick Murphy ya advertfa con anticipacioﬁ :" Popery
has not changed...is still the same old persecuting enemy." 14
En plftica la resistencia Protestante a conceder plenos derechos
2 los catolicos nacfa de un presentimiento de desconfianza con
base en los principios romanistas. Ya por tradicion la Iglesia
Anglicana sostenfa la presuncidﬁ de gue el parlamentaric catoli-
co <2 antepondrfé ,dado el caso, los intereses de su Iglesia a
los de 1la nacié%,desde el momento de gue en el sistema romanista
la sociedad civil estg'relegada a un nivel inferior y subordinada
a la sociedad eclesié%tica y por tanto el catdiico esta’obligado
en conciencia a boicotear toda disposicidﬁ legislativa gue pueda
entorpecer el progreso del Catolicismo en el Pafs con preferencia
a los intereses, no 3510 religiosos,sico polfticos vy econdmicos
que la ley persiga. Es decir, la participaci&E catéiica en la
administracion total,incluyendo las disposiciones del departa -
mento de Justicia ,se vefa como amenaza a2 la estabilidad y aun a

. .. . 7 . s .
la independencia de la nacion a expensas de la injerencia de la

Iglesia Romana.

7 - < s . .
Por otra parte, se temia, ademas de la injerencia, al caracter
, - . -
absolutista del sistema catolico en pugna con los principics de
. : v d . .
tolerancia ,ya para esta fecha caracteristicos de la mentalidad

inglesa. este aspecto de la tolerancia fue siempre en Blanco uno
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de los puntos-eje de su ideclogfa,tanto teoldbica como polftica.
En el fondo, el Anglicanismo se vio atrapado en el conflicto crea-
do entre su desconfianza en la lealtad catdlica hacia los inte-
reses nacionales vy el espfritu de tolerancia, base de la poli-
tica inglesa.

Lz situacion se habfa agravado ya en el ano 1800,afo en que el
Parlamento pasJ el " Act of Union " por el cual se incorporaba

@ la sociedad,gobernada por el "Westminster Parliament" un sec-
tor considerable de catdlicos irlandeses,los que de inmediato
presentaron una serie de demandas ,entre ellas la educacid% de-
nominacioral, la modificaciéﬁ de puntos substanciales en el sis-
tema de la Iglesia Establecida y la abolicign del juramento re-
querido a los aspirantes & cargos prlicos'. La intervencion ir-
landesa exarcebo al extremo el sentimientoc anti-catdlico exis -
tente. En 1825 el Dugque de York en su célebre "Speech...against

15 s s . .
pedia que no se hiciera concesion algunz a

Catholic claims"
la Iglesis Romana ; hay una gran diferencia, decia, entre tole-
rancia ,participacid% y emancipacién.

A nivel persona Blanco junto con Robert Southey se enredd en la
controversia sobre la emancipacidﬁ catdlica con el obispo catdi

. . s .
lico Charles Butler,quien habia provocado la polemica con la pu-

blicacion del Book of the Roman Catholic Church. Blanco respon-

did con su libro Practical and Internal Evidence against Catho-

- . - - . « -
licism. Al ano siguiente, 1826, Butler volvio a replicar a las
observaciones,en gran parte injuriosas, a la integridad perso-

nal de Blanco,que Butler publico en refutacion al libro de

== e - - - - i et - e .
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- ’ -
Blancc ya mencionado. Blanco responde de nueveo a esta ultima pu-

blicacid% de Butler con una carta abierta Letter to Charles Butler

Esg. on the Notice of the Pracfical Evidence and Internal Eviden-

p
ce against Catholicism . Por razones de logica y a expensas de la

cronologia - la diferencia es tan sdlo de un ano y el pensamiento
de Blanco se mantiene sin alteracion - es preferible plantear pri-
mero la posicid% de Blanco con respecto a la emancipaciéh tal
como se ofrece en la carta abierta.
Blanco decidig intervenir en la poléﬁica por dos razones:1l/ el
disgusto que le causo la acusacion de John Allen ( amigo de Lord
Hclland, gquien a su vez era amigo de Blanco) en carta de €ste a
Blancc con fecha de 26 de Mayc de 1825 en la textualmente éste le
decia :

",.. and I was surprised and mortified... to

discover that you were an enemy to catholic

Emancipation. Notwithsatnding your hatred of

the Church of Rome I believe you a sincere

friend of religious liberty; but I now find

out thai..the mantle of father Torquemada still

cleaves to you like the shirt of nessus. " 16
Al dia siguiente Blanco le envic una carta de respuesta en que,
ademas de recalcar su espfritu de tolerancia, establecia termi -
nantemente su posicioﬁ

"...if religious tenets alone were to be con-

sidered ,emancipation could not be granted to

the Roman Catholics with safety to religious

liberty. But...I do not feel competent to form

a decided opinion upon the expediency of granting

them seats in the Parlament,not withstanading.

the danger which the spirit of their religion

portens." 17
Por su parte Southey ,gran amigo de Blanco, le referia a este en

carta del 26 de Abril de 1825 las calumnias de que era objeto de
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parte de Isaac Milner,evangéﬁico de Cambridge, a quie considera-
ba perseguider de la talla de Torquemada( notese la coincidencia
en el uso del mismo apelativo con que Butler describia a Blanco).
Y en carta del 2 de Julio de 1826 :"...but you and I must be 1in
the front of the battle. " '8
La segunda razon gue movig'a Blanco fue la tergiversacidn inten-
cionada de la doctrina catolica tal como la presentaba Buitler,no
por un desec de intervenir en pol{tica :

" My book is directly...theoclogical; if it glances

upon the political gquestions ...it .is owing,not

to any wish on my part to meddle with such subjects

in this Country; but tc the manner in which your

representatlions of the doctrines and moral temper

of your Church were suited to the political question

in your answer to Mr. Southey. " 19
Por otra parte, tuvo que resistir en honor.a la sinceridad la
stlica de su buen amigo Lord Holland,quien en carta del 21 de
mayo de 1826 le aconsejaba " in point of judgment and prudence
...not to publish or urge such opinions.” 20
El consejo de Holland no se basaba sclamente en sentimientos de
amistad,sinc en diferencias polftico-religiosas con respecto al
caso de la Emancipacioch.
A Blanco le preocupaban las tendencias " ultramontanistas" del
Catolicismo. E1l Ultramontanismo,aunque alcanzo su expresiéﬁ Ca-
bal en el Papa Pio IX ( 1846-78 ) y tomo carta de Movimiento or-
ganizado a rafz del primer Concilio Vaticano donde se cdefinio
con caracter de dogma la infalibilidad papal (1870 )y,por tanto,

. Y - I - . d
sucesos posteriores a Blanco, existlia activo en ideoclogia vy

accicn polftica desde los tiempos del Galicanismo. En el caso

e - — - e it
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de Inglaterra durante los ancs de la polemica sobre la Emanci-
pacion catolica estaba presente en el Movimiento,tal como en-
juicia Blanco los propositos y tacticas de la Iglesia Catolica.
Era una epoca en que lﬁs cargos politicos eran desempenados por
clerigos y es esta posicion la que el Catolicismo buscaba obte-
ner en 1los paises Protestantes a base,primero, de infiltracion
solapada en la sociedad.
Aungue Blanco pensaba que un control catolico de la politica en
Gran Bretana era practicamente imposible,anticipa,sin embargo,a
los ingleses el peligro de la presencia romanista en el Parla-
mento que, de materializarse,daria al Romanismo un dominic de
la res-publica.
En su replica a Butler,lider de los catolices ingleses pro Eman-
cipacion en Gran Bretana,comienza por esfaﬁlecer la diferencisa
fundamental entre individuo y cuerpo colectivo,asi como tambien
la distincion entre representacion nacicgnal e injerencia ex-
tranjera. E1 parlamentario debe actuar como individuo,con ideo-
logia y conciencia personales. Resulta ,de acuerdo con Blanco,
que el catolico no sigue las directrices de su mente ,sino las
regulaciones formuladas por la autoridad papal. En consecuencia
el parlamentario catolico debe de ser tratado,no como exponente
de opiniones y juicios personales,sino en cuanto refleja el pun-
to de vista de la Iglesia. A esto hay gue anadir la circuns -
tancia agravante de la opesicion religiosa al credo anglicano:
" Spiritual government in open hostility with our religious

. . 1
establishment. ™ 2
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Blanco recalca una y otra vez la palabra "espiritual" en el tra-
tamiento del tema porque el té}mino se presta a confusion. Teme

que la Iglesia Romana utilice el termino "espiritual" en contra-
posicidﬁ a la nocid% de "temporal",lo cual en el asunto de la E-
mancipacidﬁ catgiica a travé; del Parlamento podria servirle de
subterfugio con propd%itos de camuflaje y asi despistar a la opi-
nich pJBlica,dando a entender que al Romanismo no le alienta la

intencidn de dominio polfticc,cosa gque por otra parte serfa in-
concebible en la Inglaterra de esta éﬁoca. Blanco,pues, trata de
descartar la nocion de separabilidad de loé terminos "espiritual®
y "temporal",ya que en el mundo concreto de las cosas no s6lo e-
xiste una relacioﬁ ocasional ,sino una dependencia,producto de la
derivacich:"...whenever the Church of Rome ...have claimed tem-

poral power,it has been a direct conseguence of their spiritual

privileges." 22

La gran contribucid% de Blanco, sin embargo, a los intereses de

la Iglesia Establecida en el marco de esta poléﬁica consiste en
haber desenmascarado la treta empleada por el Romanismo en In -
galterra. Tanto Butler como Challoner y sobre todo el "™ Ordo ad-
ministrandl sacramenta ",publicacidﬁ sancion?da por los prelados
de la Iglesia Catd&ica en Gran Bretana,destinada al uso de los
catgiicos en este pafé,omiten deliberadamente varias clausulas
contenidas en el decreto del Concilio de Trento,que podrfén re-
sultar perjudiciables a la penetraci5% de los catdﬁicos en el
Parlamento. E1 pé?rafo omitido es este: "... atgque a meis subditis

vel illis quorum cura ad me in munere meo spectabit,teneri,docerl

==
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et predicare,quantum in erit,creaturarum ergo idem N.sondeo,
voveo,ac juro." 23
La omision del parrafo practicamente en todas las publicacio-
nes catolicég-hechas eﬁ Gran Bretana,naturalmente privo a la
opinion publica de la informacion necesaria para juzgar las po-
sibilidades de peligro politico social que entrana la Iglesia de
Roma. Por otre lado,el hecho de ocultar al publico elementos e-
senciales de un articulo de fe revela insinceridad y sobre todo
infidelidad al propio credo. Todo ello genera un sentimiento de
desconfianza y de sospecha.

De acuerdo con el decreto tridentino los oficiales de la Iglesia
Romana deben prometer bajo juramento "teach and preach"la doc -
trina catolica. Ante tal disposicion obligatoria se pregunta
8lanco:"...how can such man engage to préserve the ascendancy

of the Church of England in these realms 2" 24
Ls posicion de Blanco es,pues,clara a la luz del Concilic de
Trento. Segun su manera de ver,los catolicos,una vez miembros
del Parlamento atentarian contra la libertad y sccavarian los
cimientos de la union politico-religiosa de Inglaterra. El
descubrimiento de la tactica empleada por lcos catolicos ingle-
ses no solo justifica su oposicion a la emancipacion en base za
principios teoricos,y no en virtud de un resentimientoc contra
la Iglesia 2 1la gue el habia pertenecido,como creian sus ami-
gos Lord Holland y Southey, sino que contribuyo a despértar la

ingenuidad de muchos partidarios de la emancipacion por lealtad

a los principios de tolerancia en que creian.

a
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En el fondo no se oponfa a la concesidn de los derechos humanos
y polfticos a los catéiicos; tal actitud supcndrfa la negacidh
de sus propios principios de libertad y tolerancia religiosa.
Lo gque Blanco buscaba era unalegislacidﬁ que impusiera restric-
ciones adecuadas a todo movimiento posible de conspiracion por
parte de la Iglesia Romana en el ejercicio de las funciones
parlamentarias de sus representantes.

En este marco histdTrico de la cuestioh catdlica en Gran Bretaha
Blanco publica tres libros( ya mencionados en la segunda parte
de este capftulo ) en que se ocupa plenamente de la cuestion ro-
manista; en dos de ellos en forma de critica directa y a2 menudo

demoledora - Practical and Internal Evidence agzainst Cathlicism

y Letters from Spain ,y un tercer libro A'Preservative against
Popery en forma indirecta como contrapuesto al enfoque central
gue es la defensa del Protestantismo. Es en el primerc de estos
libros donde Blanco estudia a fondo los temas estrechamente re-
lacionados con la Emancipacidn de los catolicos desde la pers-
pectiva teoldbica,no polffica.

El tema de la supremacfa papal constituye el tema central de su
debate con Butler. Blanco previere tocar ‘= el problema en toda
su amplitud,es decir, la pretendida supremacfa del Pontificado,
tantoc en el plano espiritual ccomo en el temporal. reconociendo
que esta Jitima dimension no afecta a la situacion historica y
local en 1la éboca contemporéhea, se ocupa de ella en atencidn

a la transcendencia de los principios en gue tzal dimensiéh

- - - , -
"femporal" se apoya en virtud de la aplicacion de esos mismos
ya,y
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rd
principios a la dimension espiritual exclusivamente de la su-
I'd
premacia papal.
El motivo gue provoca el debate entre Blanco y Butler es el
mismo que hemos senalado anteriormente: las argucias empleadas
’ -
por los catolicos ingleses con el objeto de acomodar los prin-
s s 7 . . g -
cipios teclogicos ,en especial la supremacia, a una perspecti-
e . e
va que no comprometa la aspiracion a lograr la representacion
- .' - -
en el Parlamento. La intencion,pues, de Blanco se enclerra en
-~ - 2 & =
ese proposito. Para Blanco los principios formulados en el
Concilio de Florencia ( 1438-1442 ) aparecen en sus conclusio-
'- - -
nes claros e historicamente la Iglesia Romana ha procedido de
'd - .
acuerdo con ellos en todas las epocas de su historia.
El Concilio de Florencia fue convocado caon el propd%ito de re-
solver las diferencias entre las Iglesias de Roma y Grecia.
d
Como esta ultima semantenia en estado de autonomia total,sus-
v Pe . - .
tentada practicamente en la unica diferencia con Roma,la supre-
. 7 /7
macia del Papado, fue esta cuestion de la supremacia el centro
. . ' .
de las deliberaciones,asi como sus definiciones finales. La
-, - - -
declaracion conciliar en que Blanco hace descansar su argumen-
/7
to reza asi:
* Item definimus sanctam apostolicam sedem
et romanorum pontificem in universum orbem
tenere primatum,et ipsum pontificem romanum
succesorem esse beati principis apostolorum
et verum Christi vicarium,totius ecclesiae
caput,et omnium christianorum patrem ac doc-
torem existere; et ipse in beato Petro pas-
cendi,regendi,ac gubernandi universalem eccle-

siam a domino nostro Jesu Christo plenam
potestatem traditam esse."™ 25

TR LT - — e - oLt o - - . . - - -
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Blanco traduce as{ la parte esencial del pé}rafo: " Full power
was delegated to the bishop of Rome in the person of St. Peter
to feed,regulate, and govern the Universal Church." 26
La proposicié% a peasar del "full power "- plenam potestatem -

en su caréﬁter de expresioﬁ absocluta ha sido considerada vaga

con respecto a sus limites dimensionales. El Galicanismo y en
particular Bossuet negd'que el Papa ten{a poder parz deponer
jefes de Estado,mientrasque el sector mas ortodoxo de la Iglesia
interpretaba el alcance del texto conciliar dentroc de un marco
mé% limitado.

El problema se agudiza cuendo se considera que el texto goza.de
carééter de infalible ,que por su misma naturaleza esta supues-
to a eliminar toda vaguedad y ambigUedad. Butler,quien para Blan-
co era partidario de reajustar 1los decrefoé conciliares y se ha-
bfa constituido en portavoz de las reciamaciones catdlicas en
Inglaterra, afirma que ninguna de las dos interpretaciones del
texto refleja la posicion oficial dela Iglesia de Roma en el
sentido de que no constituyen materia de fe dogmé%ica. La po -
sicid% de la Iglesia Catdlica es simplemente de-tolerancia,sin
decidirse dogmé%icamente por ninguna de las dos interpretacio -
nes. EnN Qista de tal circunstancia Blanco se pregunta por quéi

se ha dejado la cuestion en estado de duda,y por gue el Papa

no ha dilucidado la incertidumbre. Blanco explica la conducta
ambigua de la Iglesia en el sentido de gue Roma-ve en ambas

parte de verdad.El Ultramontanismo ve la supremacfa papal en

. . . J_ .
una perspectiva abstracta,que se halla contenida implicitamente

Gl
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en el " feed the flock". Alimentar la grey supone el cuidado
de mantener saludable el pasto. De ahi, que toda politica que
obstruya la labor de la- Iglesia debe de ser por principio eli -
minada.
Por su parte, la posicion galicana visualiza la cuestidn desde
un punto de vista préctico ,es decir, enmarcado dentro de las
circunstancias histdricas y politicas. Dada la situacion de que
el emplec absoluto de la autoridad papal podrfé érear dificul-
tades a los objetivos de la Iglesia ,en este caso no estaria per-
mitido supcner gque la autoridad hubiese sido otorgada por Cristo.
La doble interpretaciéh— abstracta y practica- queda en definiti-
va subordinada a otro principio mds radical,la propagaciéh de la
fe catdlica.
La intencidn, pues, de Blancec al tratar la cuestion del poder tem-
poral del papa es presentar al pﬁblico ingléé la vagredad e in-
consistencia de la doctrina romana y sobre todo encuadrarla en
su verdadera perspectiva ,va gue en Inglaterra enjuiciban esta

- materia casi exclusivamente desde un punto de vista polftico.El
problema mas acuciante en la situacion del momento es ,Sinem~
barco, el poder espiritual del Pontificado en Gran Bretaha,pro -
blema gue Blanco sintetiza en estas preguntas retdricas:" Can
the Pope ,in virtue of what Roman catholic believe his divine
authority ,command the assistance of the faithful in checking
the progress of heresy ,by any means not likely to produce loss
or danger to the Roman Catholic Church; and can that Church

acknowledge the validitv of anv engagement to disobey thePope
g - - - - -
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in such cases ? " 27
Lo que esta aqui en juego, srgﬁh Blanco es la validez del prin-
cipio moral,catélico, segﬁh el cual todo catdlico que se halle
en condiciones de evitar una trasgresidh de la ley moral,debe im-
pedir la materializacion de tal trasgresion;de resistirse a tal
obligacion,se convierte automaticamente en culpable.
En el caso concreto de la Inglaterra de estos alios el parlamenta-
rio catdlico no tenfa ctra salida en conciencia qué negar su
apoyo al Protestantismo establecido.Consecuentemente, no se en-
contraba en posicion de prestar juramento-requisito en todo par-
lamentario- de proteger las leyes protestantes del Estado. El
dilema era incontrovertible,si habia de mantenerse la minima con-
sistencia dectrinal.
Es precisamente esta consistencia la que resulta desmantelada
debido al juego sutil de la casuistica romanista . Blanco recuer-
da el malabarismo ingenioso de Bossuet en la distinccion gque éste
hacfa entre adhesicn a repincipios erroneos Yy proteccidh de los
mismos en su intento de trangquilizar la conciencia de James II
(1645-88) ;rey catdlico de Inglaterra. Bossuet le aconsejaba que
bien pod{é tolerar el establecimiento protestante sin necesidad
de dar asentimiento a su doctrina.
El caso-siempre de acuerdo con Blanco- se agrava por el hecho de
gque la herejia es en la concepcidh romanista el mayor de los pe-
cados,incluso es el dnico imperdonable por la accion de las
"Bulas Pontificias" cuya eficacia se extendia a todos 1los peca-
dos ,aun aguelios reservados exclusivamente al poder pvapal de

b3 .
absolucicn.

T

S

- - - O ——__ et T - e — — - - -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



174

La posicidh,pues, del parlamentario catglico es contradictoria
en sf misma. Ser catolico y simultaneamente parlamentarioc cons-
tituyen dos situaciones gue se rechazan mutuamente. Tratar de
conjugarlas en la vida préEtica~supone un " double standard"”,
gue da por resultado, még que una impresidﬁ de suspicacia, una
sensacid% de inestabilidad é%ica,al mismo tiempo gque inspira
desconfianza . Blanco va mas lejos todavfé. Busca desmantelar
el aparato de la supremacia papal desde la misma rafz.La teorfa
romanista descansa prééticamente en un solo texto bfblico, que
se encuentra en el Evangelio de San Mate¢ - cap. 16:18-15 -.
Los otros tres Evangelios no hacen mencidh del acontecimiento.
El texto de San Mateo,reproducido por Blanco, es as{ :"Thou

art Peter,and upon this rock I will build my Church; and the
gates of hell shall not prevail againsf it; I will give unto
thee the keys of the kingdom of heaven; and whaisoever thou
shalt loose on earth shall be loosed in heave."

La interpretacidﬁ romanista del texto en el sentido de que a
Pedro le fue otorgada por Cristo la potestad de jurisdiccidﬁ
e,implicitamente en el mismo texto, la prerrogativa de la in-
falibilidad es reforzada por otro texto que se encuentra en el
Evangelio de San Juan -cap. 21 :15 - donde Cristo,dirigiéhdose
a Pedro,dice :" Feed my aheep". Las palabras clave -rock y keys-
son metg%oras,no expresiones literales del significado. Por
esta razﬁh Blanco considera el texto oscuro,y gue, por atro
lado, nunca fue clarificado despué% por las mismas Escrituras,

ni siquiera por el mismo Pedroc en sus ngstolas, COmO tampoco
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en su transcendental primera intervencion oficial poco despues
del dfa de Pentecostég,considerado por la Iglesia el dia natal
de la Instituciéh.ZB No niega Blanco la posibilidad de que la
interpretaci&% romanista del texto pueda ser acertada y que en
realidad esa fue la intencioch de Cristo,pero, exige que la su-
premacia del papa sea demostrada con pruebas convincentes con
base en el texto, no en la posibilidad:

" ..all I contend for is the doubtfulness of

their meaning; for to suppose that the divine

founder of Christianity,while providing against

doubt in his future followers, would miss his

aim by overlooking the obscurity in which he

left the remedy he wishe to appoint,is a notion

from which Christians must shrink. It follows,

therefore, either that Christ did not intend

what the romanists believe about Peter and his

Church; or that,since he concealed his meaning

and cbedience to the Roman Church .cannot be a

necessary condition in his disciples." 29
Para Blanco,pues, la proposicioﬁ dudosa ,por el mero hecho de no
ofrecer una definicion clara,no puede llevar consigo obligaciéh
alguna de asentimiento intelectual ni consentimiento de la con-
ciencia . Por otra parte, acogiéﬁdose al principio moral,tole-
rado en la casufstica catolica " the benefit of the doubt
should has been left to christian liberty " establece definiti-
vamente que lsa proposicidﬁ de 1lz supremacfé papal no constituye
materia de fe. Blanco no puede comprender gque asuntec de la trans-
cendencia de la autoridad eclesiastica haya sidc transmitido
por Dios en forma tan indefinida. Sngﬁ Blanco, las verdades e-

L d
senciales a la salvacion han de ser expresadas en conceptos

. v 7 . .
claros. La cuestion de la supremacla no es de las proposiciones

T
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‘ negadas a la luz de la exébesis ni del sentimiento moral,sino de
la suposicidﬁ - actitud intelectual débil - de gue no existic en
la intencid% de Dios en su Revelacidﬁ. En el fonco, hay en Blan-
co cierta incertidumbre con respecto al objeto de la fe,incerti-
dumbre que se resuelve en el plano préﬁtico con la razon de que
ese objeto no es perceptible . Es como un vestigio de aquel ha-
bito intelectual adquirido temprano en su vida,que el mismo di-
ce que le costd mucho esfuerzo y tiempo en deshacerse de el.

Por el contrario, se siente mé% cdmodo en el atague a la supre-
cfa papal por el flanco de al sucesion apostdlica. Bespues de
todo, aun en el supuesto de que Cristo hubiera delegado su au-
toridad divina en la persona de Pedro,no seria esto motivo su-
ficiente para establecer categ&iicamente'la autoridad del Papsa
" jure divinc ". En el caso del Apé%tol Blanco reconoce una cir-
cunstancia ,aungue realcionada indirectamente, en apoyo de la
autoridad‘en la autenticidad de 1la sucesion. Las palabras "upon
this rock I will build my Church" vienen en el relato evangéli-
co en relacion directa y aparentemente lﬁbica con la confesion
de Pedro en los versfculos anteriores:" Thou art teh Christ

the son of the living God" que Cristo interpreta como inspira-
dos por Diso: " Bless art you...for flesh and blocod hath not
revealed it unto thee, but my Father which is in heaven ".En

lo cual se funda Blanco para admitir que Pedro constituye los
fundamentos de la fe ( es todo lo que él cree )en gque se basa
la Iglesia Romana. Blanco no menciona y ni siguiera insinda la

posibilidad de que el texto mencionado sea espdfeo. No le llama

P —— e = ——— ——— — — - — . 2 s e . *
;__=:=m;_;=— « -~ . e —— - m——————— -~ -

- e et

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



177

la tencion que lo crucial en los versiculos 17,18 y 19 no haya
sido recogido por los otros Evangelistas sin6bticos como tampoco
por San Juan. Despué; de todo, el problema de la supremacia en
ia teor{a romanista se centra en la sucesion. Asumiendo gque Cris-
to concedid a Pedro la prerrogativa de la supremacfé jurisdicio-
nal como puede llegar a saberse gque tal prerrogativa fue tran-

mitida a los sucesores de Pedro en el obispado de Roma ? En la
teclogfa romanista lz transmision de la supremacfa es una nocion
inferida del texto al modos en que las conclusiones estan conte-
nidas metafisicamente en el axioma respectivo; tales conclusio-
nes son consideradas revelacion implfcita y por tanto de Indole
y anturaleza divinas. As{, la sucesidn apostSiica es una verdad
inseparable del texto:" and the gates of hell shall not prevail
against it." El texto implica estabilidad y duracion ilimitada,
lo cual es inconcebible si el privilegio de la supremacfa se re-
duce a la perscna de Pecdro en cuanto individuo.

Blanco por de pronto no admite tales inferencias,aun en su rela-
cion metaffsica. La inferenclia es en el producto de la operacio%
mental,que en s es infalible. Blanco se acoge siempre al texto
explfcito y en este caso no lo encuentra. Pedro nunca alude a
los privilegios personales ae gue nos habla Mateo, y tampoco ha-
ce alusion a sus sucesores. " His successors being not named in
the sipposed original grant of supremacy...Peter would obviate
the natural inference,that they were excluded from his own per-
sonal prerogatives. But Peter is equally silent about his suc-

cessors. " 30
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En Letter to Protestants converted from Romanism inclusc ridicu-

- .2 s . N A
liza la sucesion apostolica,haciendo esta nocion sincnima de
-
fundacion de la Iglesia y piensa gque serfa absurdo proceder a
3 -~ -
la fundacion de la Iglesia tantas veces como papas sean nombra-

dos. 1

En la misma carta y pégina dice sobre el hecho de que
Pedro fue obispoc de Roma:" Is little more than a fabulous report.
It has no ground in any one well-attested history. "

Blanco permanece fiel en esta materia a la doctrima de los 39
Articulos anglicanos,segﬁﬁ la cual el pasaje de Mateo -cap.XVI
versfculos 13-19 - se refiere a Pedro en forma personal en cuya
referencia no hay nada que pruebe, ni siguiera hay insinauci&ﬁ,
con respectc a la prerrogative de la autoridad desde la perspec-
tiva de la transmision a los sucesores del Apostol. Los apd%to-
les, como cuerpo colectivo,constituyen la base de la Iglesiajson
los fundadores de ella sin ninguna capacidad de jurisdiccidn,ni
autoridad oficial,gozando solo de cardcter espiritual.

La supremacfa papal estay ,asi lo ve Blanco, en conexion fntima
y esencial con la prerrogativa de la infalibilidad,sea la perso-
nal del Pontf?ice,la del Concilio Universal o la deambos conjun-
tamente. Su actitud frente a esta cuestion inalterable es la
misma que adoptd'al abrazar el Protestantismo. Es una sctitud de
cautela en lo referente al contenido biblico y una especie de
respeto y reverencia a la Revelacion a la gue somete su Jjuiclo
perscnal. Ests todavia lejos de 1la posicidﬁ en que la Razé% de-

. 7 . . . . . ’ .
terminara en ultima instancia el sentido biblico.

Su argumento contra la infalibiliadd es el mismo,falta de apoyo
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en las Escrituras. La infalibilidad carece de base biblica. Al
mismo tiempo - y esto es interesante - apela en su refutacion de
la infalibilidad a razones historicas. El estudio de la Revela-
cicn a travé% de las leyes de la historia iba por estos anos to-
mando incremento ,sobre todo en 1los circulos liberales del pensa-
miento anglicano,particularmente dentro del grupo "noetico " de
Oxford,asociado con el Oriel College al gque pertenecia Blanco.
Aun Edward Hawkins,sucesor de Copleston en la direccidn del Co-
legio, ( Copleston fue el fundador de este grupo de teSlogos )
sin gue se le pueda tildar de autentico liberzl,pues en cuestio-
nes como la de "Church to teach " y " The Biblé: to prove "com-
partfé la opinioﬁ de los "Tractarians ",como se llamo a los teo-
logos del "Oxford Movement "; sin embargo, en lo referente a la
autoridad de la Iglesia y a la sucesion apostolica de su minis-
terio se fundaba ,para rechazar ambos postulados, en el hecho
histd%ico. Blanco, una vez negada la infalibilidad eclesiéética,
procede a explicar el fenomeno desde la perspectiva histgTica.
El simple creyente de la Iglesia primitiva nunca se preocupd ge
esa "verdad ";la consideraba cuestion de escasa importancia, que
era sencillamente " minutiae ",no esencial en el mensaje de la
salvacion.

El hecho de gque la infslibilidad alcanzara realidad en el credo
romanista se explica por el hecho de que el altoc clerc se perca-
to de la necesidad de contar con juez indiscutible con 2l propé-
sito de dar unidad a ls incipiente organizaciéﬁ de la Iglesia,

gue ya comenzaba a sentir el impacto heterodoxo de diversos
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grupos, en particular del Gnosticismo, quienes amenazaban con

la diseminacidn doctrinal y la anarqufa administrativa. La solu-
cid% se buscé’en dos hechos historicos: Roma,centro del mapdo
donde se habia desarrollade el Cristianismo y la perscna de-Pe-
dro, obispo de Roma. Era,pues, natural que el supuesto de que Pe-
dro llegd'a ser obispo de Roma - y nadie exigid’entonces prueba
de ello - se constituyesa al lider de los Apéétoles en cabeza de
la Cristiandad. " In popular logic what is natural i.e. what a-
grees with some original suppostion ,is certain."” 52
Aparte del recurso histﬁiico, Blanco enjuicia la infalibilidad
papal en conexioﬁ con la moral desde la cual ve €1 la Revelacio%.
Esta perspectiva no es en €1 nueva. La influencia roméﬁtica de
Coleridge .,y ,por supuesto, la Unitaria, .asf como la presencia
de las teorfas del grupo "Noético " gue Blanco compartfa, se
maqtenfé sin alteracion. Thomas Arnold, " The most interesting
of all &t Oriel ", en opinidﬁ de Reardon,decia :" God's self -
revelation to man has a practical,not theoretical end,not to de-
clare positive truth. " 31
Los Protestantes en general, inclusc el sector del "High Church",
a pesar de su tradicidn ortodoxa y el enfasis en la intelectua-
lizacion de la doctrina ,Tepudiaban la disstincidﬁ romanista
entre exencion de error o infalibilidad y responsabilidad en la
conducta. La diferencia de criterio entre Brotestantes y Romanis-
tas a este respecto ten{a razones mas hondas. Es un consecuente
de la distintsa concepcid% gue sostenfan sobre la fe. La teorfa

romanista encierra la fe en un marco intelectual en donde el

- e —— — -
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intecto funciona independientemente de las demas facultades
cognoscitivas y afectivas y la fe se realiza precominantemente
en la adhesion intelectual a la verdad.la nocion Protestante
sobre la fe,por el contrario,consiste en un acto de entrega en
que participan todas las facultades en forma conjunta en cuanto
expresion personal.De ahi, que la posibilidad de fe y conducta
puedan seguir una ruta paralela sinintegrarse,incluso,pueden to-
mar una dirccion diferente,siempre de acuerdo con la doctrina
catolica.
Blanco no entra en la inquisicion minuciosa de las relaciones
entre fe y conducta ,pero expresa su repudio en forma oratgria
y castiga sin remilgos la posicion romanista. La diferentia
entre fe y conducta,dice Blanco " was a " most welcome discove-
ry for the Popes; for who loves wealth,power,and pleasure,would

n34 En respaldo de su teoria acu-

wish to be a sinless oracle?
de al texto de San Juan-cap.XXI, 15-19 -"Simon,son cof Jonas,lo-
ves thou me more than these? he saith unto him,yea,Lord,thou
knowest that I love thee ;he saith unto him,feed my lambs."

La Teologia romanista utiliza este texto para demostrar gque la
supremacia papal cuenta con base en la Biblia.Blanco,por su par-
te,lo estudiz en el marco de la relacion existente entre el a-
mor y el liderazgo espiritual. El liderazgo en su opinion estsa
condicionado por el amor y un amor gue en Pedro alcanza un
grado superior al amor de los otros apostoles: "Lovest thou

me more than these ?,es decir,que segun la logica de Blanco

Jesus concedio a S.Pedro la autonomia en razon de que le amaba
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méé que los otros. Asf, la supremacfé y con ella la infalibili-
dadesta en relacion directa,primero con el amor,y segundo con el
grado de amor. El amor.viene a ser la razon de ser,mag bien que
una precondicidﬁ del acto de transmision de la supremacfa poT par-
te de Cristo.

Un tercer enfoque de la infalibilidad en la expdsicidﬁ de Blanco
es el absurdo. La incongruencia de la infalibilidad papal la ve

en dos planos: uno,histd}ico;otro racional. Desde el punto de vis-
ta historico se detiene momentaneamente en el caso Borgia ( Papa
con el nombre de Alejandroc VI ) cuya corrdpcidﬁ fusti96 severa -
mente Savonarola. Scobre Borgia hace Blanco esta reflexioaz"What
chance of success toc be head of the Christian Church could at-
tend a true disciple of Jesus ,when a Borgia was bent upon fil-
ling that post ? Y en el plano de lo irraciona,cbserva:?.. the
Pope might be ,in his conduct,an enemy of Christ and his Gospel,
and nevertheless succeed in the enjoyment of whatever privileges
were granted to Peter,ir consequence of the love which above
which the other apostles ,he bore to his Divine master.” 36

A propé%ito de esta estimacio% de la problemé%ica Coleridge mani-
festaba a Blanco en carta fechada el 20 de julio de 1825 su pro-
pio juicio,muy similar al del mismo Blanco:"...an infallible
wholly objective,and without any corresponding subjective,( call
it grace,spiritual experience,or what you will) is an absurdity
-an substanceless Idol - to which sensaticns may be attached,but
which cannot be the subject of distinct conceptions, much less

of a clear idea." 37
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Aunque Coleridge no estaba interesado en la historicidad del Evan-
gelio, compartfé con Blanco la comprensidﬁ existencialista del
significado biblico. En ambos el Cristianismo se demuestra por el
autotestimonio del creyente,no a travé% de la sepeculacion en

”~

franca oposicion a la postura adoptada por Paley. Coleridge préc-
ticamente iniciod la ruptura con la teologfa anglicana de las "E -
videncias ",dominada por Paley, y termino con el caracter racio-
nalista de esa teorfa. Las evidencias como demostfacion de la ver-
dad cristiana,eran para &1 ineficaces porgue no contaban con el
sentimiento ni el sentido moral. En la misﬁa carta,citada renglo-
nes mas arriba, Coleridge hace la observacion de gque unc de los
mas fieles cristianos gue el habfa conocido,habfé perdido la fe
como consecuencia de la lectura de las "Evidencilas" de Paley.
Blanco nunca menciona a Paley como causante de sus crisis de fe
por el anoc 1818,pero es muy significative el cambio de ideo_ogfa
producido en anos despu€s (1822-26 ),aunque no se debe perder de
vista que Blanco atribuyd’su conversion a la Iglesia de Ingla -
terra al estiloc y fondo de piedad con gue Paley escribio'su obra,
mas que a la argumentacidﬁ racional de las pruebas,lo cual fue
sin duda una lejana aportacidﬁ al sentido moral con que ahora
enfocael Cristianismo. |

Blanco se ocupa deinmediato de una segunda dimension de la infa-
libilidadeclesié%tica,de mayores proporciones y de consecuencias
més graves. Se trata de 1la dimension dada por la Tradicidn divina
que, en expresidﬁ de Blanco,es " the first-born infallibility.

En este punto no se mantiene fiel al pensamiento anglicano en el
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sentido de que su Jjuicioc no tomo una actitud determinante y deci-
siva sobre el valor divino de la tradicicn. La posicidﬁ anglicana
es clara al respecto. QB coloca la Tradicich en la misma categorfa
: que las Escrituras,ni reconoce en ella fuente alguna de inspira -
cidn.
7 -~ ’
Blanco una vez mas muesira indecision en todoc aguello que estae li-
gado mas o menos a la Reveiacion. La misma cautela con gue trato
el tema de la infalibilidad. Asf, ahora como entonces, deja a flo-
te la posibilidad de la existencia de clertas proposiciones en su
caracter de reveladas. Sin embargo, tal saivedad no afecta al fon-
do de su pensamiento basadc siempre en el terreno de los hechos.
No ha de olvidarse que su epistemologfa continda siendo la del
sentido comd%,alejada de las especulaciones. sobre posibilidades.
Pero, tiene su importancia dejar aqui constancia de tal actitud
como indicadora de la fase en gque se encuentra su pensamiento en
relacidﬁ a los cambios que sufrirg en etapas posteriores,y sobre
todo refleja cierta autonom{a con respecto a la Ortodoxia angli-
cana. textualmente presenta su posicioﬁ as{: " Ido not content
that to- place tradition upon the same footing with the Scrip-
tures is an error; but whether error or truth,it is certainly
power in the-hands of the Roman Church." 38
En parte, su falta de precision en el juicio sobre la verdad re-
velada en si se debe al hecho de gue en esta éboca se concentre
casi exclusivamente en &2 refutacion del clero catdlico. Por eso

-~ - Vd .
se ocupa de la cuestion de la Tradicion en cuanto esta es utili -

zada por Roma para sus fines particulares.
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El problema sin solucidﬁ,que la Tradicion encierra, consiste, en

opinidﬁ de Blanco en la falta de un criterio infalible gque haga

posible discernir el origen apostéﬁico de la informacion pura -
’ mente humana. Es desde luego un "approach " de historiciadd. La
teologfa romanista da una solucion al caso recurriends a la in-
falibilidad de al Iglesia,lo cual implica una inspiracié% adicio-
nal a la dada al autor biblico. Pero, no admitida semejante pre-
rrogativa, como sucede en el caso de Blanco, no hay modo de ave-
riguar el caracter de inspiracioﬁ de cada una de las proposicio-
nes o hechos gue la tradicion oral transmitidi
Blanco ve la infalibilidad de la Iglesia como arma de dos filos.
Por un lado, confiere autoridad suprema en la interpretaciéh del
significado b{blico; por otro lado, ensancha ilimitadamente el
campo de accid%. Este segundo aspecto es de transcendental im -
portancia,mayor aun que la del primer aspecto. En el doble su -
puesto - infalibilidad y tradicioh - 1la Iglesia se sitla en la
posicioﬁ de ampliar desmesuradamente el contenido de la Revela-
cid%. En primer lugar, la Iglesia se establece a s{ misma en juez
Jﬁico para seleccionar entre los escritores de los primeros si -
glos del Cristianismo a aquellos que en su criterio representan
la autentica revelacign. A esto hay que anadir el peligro que
encierra la forma de sistema en que su pensamiento esta moldeado.
Los sistemas sufren de rigidez,sobre todo en la inmovilidad de
sus principios preconcebidos. Al mismo tiempo y por la misma ra-
20N se eliminan elementos que bien podfan ser producto legftimo

e . Vd td
de la Tradicion. Es esta una situacion analoga a la de F. Baur
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y D. Strauss ) siglo XIX ),cuyo esfuerzo en implantar el método
historico en el setudio de la Biblia se vio en parte malogrado
por la propensiéa a adaptar los documentos histoTicos a las ideas
filosg%icas de sus sistemas respectivos . Por entonces, la Histo-
ria era parte de la Filosof{a; no era ciencia independiente.
Tradicidﬁ e infalibilidad combinadas constituyen en bpinid% de
Blanco el " rationale " de una serie de dogmas que el Romanismo

ha anadido a la Revelacidn. Entre ellos menciona el misteric de

la Transubstanciacid% sindetenerse por n el anélisis:exébetico de

7 - : . .
su " base " biblica. En Poor man's Preservative against Popery

( 1825 ) hace la observaciocn de que los apd%toles no pudieron
entender 1la expresid% de JesJé " This is my body...my blood "en
Luke,cap. 22: 19-20, en un concepto corpqra;. 33 Sin duda Blanco
se refiere al texto que se hallz en el Evangelio de San Juan(cap.
6 : 60 ) :" many,therefore,of his disciples,when they heard this
said This is a hard saying; who can hear it ? " En el mismo libro
Yy pébina afirma Blanco que San Pablo tampoco entendio la expre-
sion de JesUs en sentido corporal:" When he ( Pablo ) called
these signs the commonion of the body and blood of Christ,he also

40

. ¢
calls them bread and wine." Seguramente, Blanco tenla en mente

las palabras de Rablo en su Primera Epistola a los Corintios (cap.

Ii ¢ 28 ) : " But let a man examine himself,and so let eat of
that bread,and drink of that cup."”

En el libro de la misma €poca Practical and Internal Evidence

P4
against Catholicism +toma el tema de la transubstanciacion desde

s/ . . 7 . . .
otro angulo. La transubstanciacion, dice, ha servido a la Iglesia
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Romana para ensalzar el sacerdocio y darle una aura de dignidad

ante el mundo laico. El1 hecho de que el sacerdote este'dotado del
poder de realizar el milagro eucaristico y goce del privilegio de
tocar con sus manos la divinidad encarnada ha hecho gue,incluso
los prfhcipes y altos dognatarios se arrodillen ante éi en senal
de sumision.
Junto con otros sacramentos, gue Blanco en conformidadcon la doc-
trina anglicana considera producto de al tradiciéﬁ, en especial el
sacramento de la penitencia, han sido en su opinidﬁ instrumento
utilizadc por el Romanismo con el objeto de controlar en virtud
del poder inherente a ellos la conciencia y conducta de pueblos
e individuos. 41
Todavia afade Blanco tres producios de la Tradicioﬁ’a los que lla-
ma " exclusive offspring of Tradition ": las indulgencias, el
purgatorio y el cultoc a reliquias e imé@enes. De todos ellos se
ha servido la Iglesia para repletar las arcas del tesoro.

The whole system ,indeed, is surprisingly

linked together; and the very connexion of

its parts tending to secure the influence

and power of the source from whence it

flows,gives it the appearance of an original

invention enlarged from the gradual sugges-

tions of .previous advantages, " 42
Por Jltimo, dentro del sistema que resulta del principio de 1la
infalibiliadd eclesié%tica, se presenta la tan disputada cuestion
de la unidad de la Iglesia. La unidad es considerada por ambas
Iglesias, Catéiica v Protestante, como factor esencial. En la

Id
hipotetica suposicioﬂ de que la Iglesia descartara la unidad

- 7 . . 7 . .
esencial,automaticamente dejaria de ser cristiana.
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La problemética se centira en la configuracidﬁ de los componentes
de lo esencial, asi como tambieﬁ,en la seleccion de medios utili-
zados en la consecucion de la unidad. El nico sector de pensa -
miento gue descuida hasta cierto punto la necesidad de la unidad
es el Racionalismo.

La unidad como nocion gené}ica incluye la unicidad. Sin embargo,
la distincion entre ambos conceptos es imprescindible,pues la au-
sencia de unicidad no compromete de por s{ la esencialidad del
Cristianismo. Unidad en sentido especffico supocne %a exlistencia
de elementos intrfnsicos en el todo y la armonizacidn de ellos
con el conjunto. Es, pues, una propiedad interna. La unicidad,
por el contrario, excluye la multiplicidad del conjunto,del todo
esencial,y por tantoc establece una relacidh con el exterior. Es-
ta distincio% gue pudiera parecer sutil a pesar de su transpa -
rencia nocional,es en realidad muy Gtil para salvar la unidad
requerida en el caso de la Iglesia Protestante.

La Iglesia Romana recalma las dos,unidad y unicidad. La unicidad
se basa,segd% sus principlos, en el hecho de que Cristo fundo
solo una Iglesia, establecio una sociedad religiosa Gnica. El
fundamento es vago y casi abstracto en el marco de al controver-
sia y, por tanto, necesita una argumentacié% adicional con el ob-
jeto de establecer la identitificacion de la Iglesia Romana con
la Iglesia de Cristo. Este segundo estadio rebasa los confines
de las Escrituras y da origen al conflicto creado en torno a la
unicidad,que en Ultima instancia desemboca en la probleméfica de

rd
la infalibilidad eclesiastica.
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La concepcid% Protestante de la unicidad descansa en al distin-
cion entre Iglesia Universal, en la que se salva la nocion de u-
nicidad,y las Iglesias.particulares o nacionales,como en el caso
del Anglicanismo.-C6ho se resuelve la aparente antinomia de la
Iglesia particular y al mismo tiempo dnica, cuando el concepto
de particular implica por su propia naturaleza diversidad ?
Simplemente, recurriendo al concepitoc de uniddd. De este modo se
establece 1la relacion intrinseca entre unicidad y'unidad en opo-
sicion a la separacidﬁ ¢z que la Iglesia Catolica hace de ambas.
As{, la unicidad en la concepcidﬁ Protestante se explica por la
unidad.

El Romanismo establece una triple unidad: 1/ de fe o unidad sim-
bdﬁica,que entrana todos los dogmas de la Revelacion.2/ de culto
o litdrgica,que consiste en la aceptacioh de todos los sacramen-
tos y ritos.3/ de rébimen en un sistema de monarquia absoluta.
El Protestantismo, por su parte, se resiste a reconocer el ca -
racter divino de la unidad de regimen,como tambien de la de cul-
to,lo0 cual no significa que la organizacidﬁ eclesiastica ni la
litJEgica dependan del criterio arbitrario de cada Iglesia par-
ticular.

Todas las Iglesias buscan sostener ambas sobre base biblica.Sim-
plemente, la unidad cede a la interpretacid% individual de cada
institucicn religiosa. Por el contrario, la unidad de fe si es
considerada factor esencial y defendida su existencia real.

No guiere esto Jltimo decir que la dotrima romanista coincide con

la doctrina protestante en la referente a la unidad de fe. En
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realidad existen diferencias esenciales en cuanto a la nocion de
fe y particularmente en cuanto a la extension del objeto de la
fe. En la ideologfa romana el objeto de la fe abarca una serie

de verdades ( aguellas que han sido declaradas como tales por la
autoridad eclesiégtica) gue el Protestantismo juzga esineas y

en consecuencia no son parte del contenido revelado. Esta es la
primera dificultad que encierra la diferencia de criterio en las
dos ideologfas para determinar los confines de lo esencial,es de-
cir, cué%tas verdades en numero y cubles especfficamente pertene-
cen en absolutoc a la finalidad de la Reveiaciéﬁ,que es la salva-
cion del hombre.

Una segunda diferencia en el conflicto aparece cuandose trata de
lograr la unidad,cuyo procedimiento resulta bastante complejo de-
bido a que entran en juego diversos principios y conceptos liga-
dos I{ntimamente a la ejecucidﬁ de la unidad. En primer lugar,la
concepcid% de iglesia visible e invisible. E1 Romanismo cree en
el caracter de visible ( cuerpo externo ) de la Iglesia. Asf, en
cuanto sociedad, que requiere una autoridad gubernativa,- en este
casc absoluta - es responsable de formular una legislacidn que
cubra todo el campo confinado a su dominio. Tal sociedad gue,
ademas de su dimensidh f{sica, supone ctra dimension espiritual,
donde entra lo referente a la fe,queda,asf, subordinada a la au-
toridad suprema del Papa. La unidad,pues, es lograda dgsde afue-
Ta por la imposicié% de leyes eclesiasticas que invaden el mundo
interno del creyente.

'
El Protestantismo, en cambio, insiste en el caracter invisible.
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Esta es una sociedad espiritual en cuyo aﬁbito no puede penetrar
ni la autoridad ni poder fisico alguno. El1 creyente se constitu-
ye en miembro autdnomo. p

Del caréﬁter visible de la Iglesia se deriva otro principioc que
toca mé; directamente a la unidad de la fe. Si la Iglesia es una
organizacidﬁ, los elementos constitutivos de la sociedad deben
de ser lo@icamente externos . El1 Romanismo, entonces, se ve obli-
gado a seguir un procedimiento consistente en révéstir las pro-
nosiciones intelectuales y los dictados de conciencia que apare-
cen en la Revelacion , de un caracter extérior,lo cual de hecho
se realiza por medioc de la interpretcidﬁ oficial del contenido.
£l objetoc de la fe, contenido de las Escrituras, es trasladado,
asf, al credo doctrinal estruturado por la .autoridad oficial. El
miembro individuoc de la sociedad religiosa adhiere sus creencias
al esqguema que laAIglesia le presenta. No tiene,pues, necesidad
de recurrir a la Biblia en busca del conocimiento de al voluntad
de Dios.

La Iglesia Protestante, en cambio, mantiene la revelacidn en el
terreno espiritual. Las verdades guardan una relacidn exclusiva
con la mente y el espf}itu del creyente sin necesidad de apelar
al recurso interpretativo de la autoridad humana.

Un tercer principio involucrado en la Revelacion con respecto a
la cuestion de la unidad de fe es la naturaleza de la 1ibertad.
La teologfé romanista topa con dificultades insuperables para
deshacer la antinomia de libertad-autoridad. La libertad indivi-

dual dentro de su sistema queda reducida a la capacidad de
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aceptar o rechazar las proposiciones de la Iglesia.Tal reduccion
pré%ticamente estrangula la libertad.E1l actoc personal de la 11 -
bertad se completa con la realizacion deliacto en una actitud o
estado. Siempre que se hace ,se hace algo. de por si el acto de
hacer, desprendidc del acto y de su resultado,no es evidencia,ni
puede caracterizar y menos responsabilizar a la persona humana.De
acuerdo con la concepcid% romanista el creyente es libre de pro-
nunciarse a favor o en contra de los dictados oficiales,pero es
excluido de la comunion eclesiégtica,si realiza su libertad.Den-
tro,pues, de este sistema se llega a realizér la unidad de fe,pe-
To a expensas de la libertad humana,de la modificacich substancial
del objeto de la fe y de la intromisicon de un elemento ilegftimo,
la autoridad eclesiastica.

El Protestantismo respeta la libertad humana en toda su amplitud.
El creyente es absolutamente duefo de todas sus facultades y en
consecuencia Unico responsable de sus actos. Con todo, estos mis-
mos principios dificultan paraddﬁicamente la consecucion de la u-
nidad de fe. El1 juicio personal por su misma naturaleza de indi-
vidualizacidn no tiende a una correlacion colectiva; por otro
lado,la coincidencia y la casualidad no son razones suficientes

( en el sentido leibnitciano ) para justificar ni garantizar la
realizacioh de una finalidad, gue en este caso particular es la
unidad de fe.

Blanco no pasa por alto la dificulatad; reconoce la existencia en
la Iglesia Protestante de la variedad de doctrinas,pero, al mismo

-

tiempo trata de buscarle una justificacion. La diversidad de doc-

Caoaiecrng - - ———__ i - . e ——e -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



trinas no constituye desventaja alguna cuando es relacionada con
la pretendida invariabilidad de la Iglesia Romanista ( Bossuet )
y en la cual fundamenta la unidad. Tal invariabilidad,repite una
vez mas Blanco, es resultado de la imposicidh exterior,no de un

imaginarioc milagro,como dice Bossuet en su Variations of the
43

Protestant Church. De hechg, eliminada la fuente de donde bro-

ta la afirmacion catdlica de la autoridad,la Iglesia Romana se
encontraria en idéhtica situacidﬁ a la del Protestantismo.Blan-
Co no acierta a comprender como el agudf%imo Bossuet no llng a
percibir o, al menos, vislumbrar la debiliaad de su propia argu-
mentacidﬁ, a no ser,dice Blanco, que el interss o el prejuicio

le hubiera deslumbrado.

Desde una perspectiva mas positiva nuestro escritor explics la
diversidad doctrinal protestante,entre otras razones,porque:"...
they would not...claim for any of their Churches the supernatu-
ral gift of unerring wisdom,nor counterfeit,by obstinacy in error
the conscious certainty of inspiration. " a4
Esta variedad inegable gque existe en las iglesias protestantes no
guarda,despué% de todo,relacidﬁ.directa con la unidad de fe. Las
diferencias de doctrina, en lo cual mucho tiene que ver la espe-
culacion filosofica de culto o de organizacid%,pertenecen mas
bien a un subnivel por encima del cual se establece la unidad.
Blanco ve al unidad cristiana realizada en la conjuncio% del
espiritu de Cristo con la mente humana, posicid% gue ya habfa a-
doptado anos atrds en sus cogueteos con el Unitarismo (1818) vy

gque ahora se muestra firmemente arraigada en su pensamiento.
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Es el espfritu de Cristo lo que une a los creyentes en la Igle-
sia Universal; esta Iglesia Universal, que Blanco prefiere lla-
mar "de Cristo ",a la gue las iglesias particulares estéh subor-
dinadas esta constituida por aguellos que se reunen -" Assembly-"
en nombre de JesUs a quienes Cristo ha prometido categd}icamente
su presencia.

En cierto modo la concepcidﬁ de Blanco tiene saboz mistico,resa-
bio hasta cierto punto de las tendencias neo-platonhicas gue ya

en sus anos de sacerdote dejo’entrever ( Reflexiones sobre la

belleza, 1801 ) y fruto mas reciente de influencias Unitarias,
las cuales a su vez recogieron esa direccion filosdfica de los
Platonistas de cambridge.

Al insistir,por una parte, en la exclusiyidad del esp{ritu como
foco de unidad y,por otra parte, al restar importancia al inten-
to de unificacicn que diversas iglesias han llevado a cabo con

la redaccion de formularios o "confesionescomo ellos la dendémi-
han,Blanco deja descubrir cierta imperceptible desviacion de la
Igiesia Establecida. Es cierto que la Iglesia de Inglaterra a-
dopta en el fondo el papel central que desempena Cristo en la
armonizacion espiritual de los creyentes,pero, al mismo,tiempo
enfatiza no sdlo la conveniencia, sino la necesidad de Gn credo
gue es propuesto a los miembros de la Congregacidﬁ con el objeto
de mantener la unidad,asi como tambien la importancia particular
gue da a los ritos de origen apostdlico como forma exciusiva de
culto y el relieve que se concede a la autoridad de jurisdiccio%:
" Whatever the necessity which Protestant Churches still acknow-

ledge feuds, by proposing formularies of faith to theii members
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they have never so misunderstood what spirit they are of as to de-
ny salvation to those who love their common Lord and BRedeemer? 45
Esa tendencia mistica gque se observa en Bianéo es muy moderada,

V.
sin embargo, casi minima. Practicamente se reduce a cierta unioh
fntima en el fondo de la personalidad con Dios, despu€s de haber-
se desembarazado de elementos ideoloQicos contenidos en las escri-
turas y, por supuesto, de toda intervencion humana venida-del eX-
terior en la'funcioﬁ de interpretaciSﬁ o de oraculo. Ese "misti-
cismo" tiene en Blanco su contrapartida en la intervencion de
corte racionalista del creyente en la coopéraciéh de é;te con el
espfiitu en la unidad de la fe.
En Blanco la unidad es efecto del esfuerze personal-"endeavour",
té}mino que no elabora,como seria deseable,para precisar la 1{nea
gue separa la nocion semi-pelagianista de la del Romanismo a este
respecto. La unidad,siempre en opinidh de nuestro escritor,es pro-
ducto del acto de eleccicn libre, as{ como del juicio personal
del creyente. Hay,pues, en la realizacion de la unidad una obra de
conjunto, de cooperacion de Dios en la obra humana,que disminuye
el caracter de m{stico,que en un principio. parecia tener.
Mas importante resulta todavia ser la parte tan activa que Blanco
atribuye al creyente en relacidn con la participacioﬁ divina has-
el grado de categorizar esa actividad como causa eficiente de la
unidad.
La union de la mente con el espfritu de Cristo se realiza a tra-

L d
ves de la fe - lo cual no excluye el esfuerzo,el juicio ni la e-

- - - .
leccion personal de la gque nos hablaba anteriormente- una fe que
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no es acto intelectual cuyo objeto especifico son las ideas,sino -
accion en la que participipa el ser total,es decir, lo que Blan-
co ha venido llamando confianza. No es la traduccicn de fe por
la noci&% de confianza; aparte de que ayuda a comprender la union
del creyente con Dios,ya que este sepiritu de que habla Blanco no
es la idea de Hegel en la tercera fase de la evolucion, ni el es-
piTitu subjetivo, ni el objetivo y con menos razon aun el espi-
Titu absoluto,culminacidﬁ del panteisma, donde se.realiza la sin-
tesis de naturaleza y espffitu. En Blanco no existe tal identifi-
cacion absoluta ,ni esa "mismidad" que caracteriza el esp{ritu
hegeliano,una especie de ser para s?. La unidad en Blanco deja a
Dios y al creyente diferenciados.

Aparte,pues, de que ayuda a comprender la unidh, facilita la nue-
va inclinacidn de Blanco a configurar a biés comg " moral being,"
un ser concreto en el sentido de persona,cuya autorevelacio% se
orienta directamente a producir unz comunicacion de tipo eminen-
temente pré&tico, al mismo tiempo que descuaja los residuos de
intelectualizacion y abstraccion que, 2 modo de'hébito, no de
convicciJﬁ,todavfé sobreviven en la estructura mental.

La fe tlene en las Escrituras diversos sentidos- por lo menos 15=
Blanco en 1lo réferente a la unidad toma que San Pablo describe
cabalmente en una de sus Epistolas :" That if you shalt confess
with thy mouth the Lord Jesus,and shalt believe in thine heart
that God hath raised him the dead thou shalt be saved." -° Es
esta fe de la que Blanco dice :"...well might that faith me made

the bond of union between all the Churches which the apostles

A

= - —_— e ee—wem s e - e . - -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



197

saluted,without requiring a previouss proof of their implicit

submission.” 47

cC. CRITICA DEL ANGLICANISMO

En 1826 Blanco volvio a la Universidad de Oxforddonde se integro’
plenamente como miembroc del "Common Room " del colegio de Oriel,
asociado a la Universidad. All{ se puso en contacto con el grupo
"Noé%ico" de tendencla liberal al mismo tiempo que se enfrentaba
al todavia en ciernes "Oxford Movemenf",conservador,que,a partir
de 1830,cuando se organizo: puso en marcha el intento de reforma
de la Iglesia de Inglaterra.

En 1o que va de 1826 a 1835 se opera en Blanco un cambio ideolo-
gico pfofundo,comparable al paso gue anteriormente hab{a dado con
respecto al abandono del Catolicismo y el éubsiguiente ingreso en
la Iglesia de Inglaterra. Naturalmente, la fecha de 1835 senala
la decisicn oficial de renuncia al Anglicanismo,lo cual no tiene
mayor interes desde el punto de vista de la evoluéidﬁ ideolégica,
ya que €sta siguiﬁ—un curso lento;iniciadoc visiblemente en los
anos 26 y 27,siempre en franco progreso, a pesar de ciertas vaci-
laciones y precauciones,hasta el ano 35.

Del perfodo 1826-32 es escasa la informacidﬁ existente sobre el
pensamiento de Blanco, ya que durante este estacio de tiempo a-
penas dejo’nada escrito,si se exceptuan porciones de su Diario
personal,alguna correspondencia,no muy abundante y sermones pre
dicados. Estos Ultimos inéﬁitos,y gue en su mayor parte han de-

saparecido. Con todo, se dispone de material suficiente para
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configurar su estado mental en relacion con la doctrina gue en
1812 habfa adoptado.

Durante estos anos tiene lugar en Inglaterra dos acontecimientos
de relieve hist&%ico con los cuales se ve Balnco relacionado y
ante los cuales descubre su pensamiento. El1 primero de estos a-
contecimientos es la emancipacion catdlica. La polémica histdTica
en torno a esta cuestion ,so0lventada definitivamente el ano 1829,
puso a Blanco en una situacion interesante,aparenfehente contra-
dictoria. Su posicidﬁ con respecto a la Emancipacidﬁ dio un giro
gue podrfé calificarse de Ultima hora y que cogid’a todos des -
prevenidos.hasta ahora habfa manifestado Blanco,en cierto grado
hasta con ardor, su oposicion categorica a los derechosAciviles
de los catdlicos. Es cierto gue, ébil, pero- sinceramente, esqui-
vo las implicaciones politicas y se atuvo exclusivamente a las
repercusiones que semejante concesion podrf% tener en el aspec-
to religioso. E1 casc es gue contribuyd’en gran medida a forta-
lecer la posicidﬁ de los Conservadores,el “High Church", dada su
autoridad,reconocida por todos, en el conocimiento del espiritu,
doctrina y polffica del Romanismo.

Ahora,en cambio, sin idesviarse de sus convicciones anteriores en
el aspecto teolébico,se presenta como partidarioc de la Emancipa-
cid%. Y es que Blanco ha introducido en su posicidﬁ un nueve fac-
tor,el factor préEtico, gue no es otro sino la paz,el peligro de
guerra civil.

”~
Esta nueva actitud aparece por un lado logica,desde el momento

I
que responde a un sentimiento humanitario,existente en el- uno
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de los muchos puntos de contacto que mantiene con las ideas de los
Latitudinariocs,cuya linea de pensamiento Blanco contribuyo'a rees-
tablecer- y al miémo tiempo estd en conformidad con la filosoffa
del sentido comﬁh,que desde hace anos venfa siguiendo,perc,por
otro lado, muestra cierta contradiccicn con sus propios princi-
pios ,as{ como con la relacion gue €1 mismo hab{z establecido en-
tre conviccion y praxis,relacidﬁ inrrompipible basada en la de-
pendencia gue ejerce el principio sobre la ejecuciﬁh.
En anos anteriores habfa achacado a Butler “su deslealtad a los
Concilios ,principalmenté al de Trento, al.eliminar de éstos clau-
sulas comprometedoras para los fines polf%icos de los Catolicos
en Inglaterra por razones pragméficas,y habfé enrostrado a Bossuet
la argucia casufstica de la distincion entre adhesioﬂ a princi-
piocs errdheos,profesados por la Iglesia , y la proteccioﬁ gue de-
be darse a ellos cuando se trata demantener la paz.
Sin embargo, la presencia del factor préEtico esté'en consonancia
rd ”
conotro principio mas radical que la mera oposicion a la doctrina
romanista. Es el principio de la libertad humana,que precisamen-
te en Blanco constituye el punto de arranque de la oposiciéh al
catolicismo,y de la libertad intelectual en particular que él Te-
conocid siempre como componente de la estructura mental. E1 fac-
tor préﬁtico es,tambien, consistente con su mas reciente posicid%
teolo@ica planteada en la perspectiva moral desde la que interpre-
ta la Revelacioh.
El factor pré&tico ya lo habfa dejado traslucir en comentarios

. 4 ’
anteriores,{ vease la nota No.17 en este capitulo) pero entonces

= o - [ i . . e . -
3 R A —— ., - e e —— -

S

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



200

(1825) confeso falta de competencia por su parte para formar una
opinidﬁ definitiva sobre la conveniencia y utilidad circunstan-
ciales de otorgar el derecho de voto a los catéﬁicos. En 1828
mantiene la misma posicidﬁ.En carta dirigida al Rev. George Arm-
strong,clé;igo en aquel entonces de la Iglesia Establecida, se
queja de que su actitud " in the practical question " acerca de
la Emaﬁcipacidﬁ ha sido mal interpretda y reitera ,para dejar su
pensamiento en claro, que su conviccioh al respecfo sigue sin
alteracion alguna ,es decir, oposicidﬁ en'abstrapto a la parti-
cipacié% de los catolicos en el Parlamento,pero de suspensidh de
Juicio en 1o que cencierne a su viabilidad practica :"...but
whether,in the relative present circunstances of England and
Ireland,it would be expedient to grant legislative power to Ca-
tholic is a question above my knowledge,and in which it would be
ill become me to take a part." 48
El cambio de posicidn (1829 ), aparte de su significacidﬁ episte-
moldbica en el sentido de que involucra cierta contradiccidﬁ,in—
dica una ruptura con la doctrina anglicana. No obstante su carac-
ter préﬁtico, la relacion que guarda con el Principio anglicano
de la supremacia polftico-religiosa del Rey y del Parlamento,ha-
ce ineludible el desvio. Es un paso mé%, despué% de sus cogue -
teos con los Unitarios scbre la Trinidad y el Atonement de los
anos 18 y 19,hacia una renuncia de la autoridad eclesiastica ca-
da vez mas radical. En su primera etapa ( sngﬁ la clasificacion
de este trabajo ) habfa deshechado la autoridad papal. Ahora,es-

ta en camino de negar la autoridad de la Iglesia Anglicana.
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E1l caso de Blanco con respecto a la emancipacioa de los Catd&icos
guarda un paralelismo curiocso con la actitud de Wellington y de
la de Robert Peel en cuanto a lo referente al cambio de postura
polfitica y del conflicto subsiguiente. El duque de Wellington ,
primer Ministro en un gobienno "Tory",y 61 mismo miembro de ese
Partido, se constituyd:junto con Peel, en el alma del Movimiento
pro Emancipacidﬁ catéﬁica,lo que le costd la repu;sa de su Par-
tido y la pérdida de popularidad. Blanco, aungue nunca se vio a-
trafdo por ninguna teorfa de tinte conservador,se habfa ganado

1la simpatfé del Clero del "High Church" en virtud de que sus i-
deas anti-romanistas coincidian con las de este sector del An -
glicanismo,del cual habia sido mienbro desde su conversidn y eran
utilizadas por los representantes de este sector en la campana
contra la Emancipacion. El cambio de postura le atrajo las ireas

y la calumnia - tanto Wellington comg Blanco fueron tildados de
traidores - del Partido Conservador.
Peel se vio involucrado en una situacionsemejante y en cierto sen-
tido mas dramgfica,si se tiene en cuenta sus antecedentes. De 1812
a 1818 habfa gobernado Irlanda con manc de hierro hasta el extre-
mo de que el lider irlandes,Daniel O'Conneil,le desafid a duelo,
as{ como el centro geografico, politico y religicso en torno al
cual giraba la controversié sobre la Emancipacioﬁ.
Peel fue durante este tiempoc el protagonista de 1la oposicio; a la
Emancipacioﬁ y a 51 se debe el hecho de gue la polé%ica se pro-
longara hasta el ano 1829. Fundador del nuevo Partido de los con-

Pd
servadores,una especie de extraccion del viejo Partido Tory,Peel
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deja subitamente la politica de su Partido en 1829 y se pronun-
cia a favor de la concesion del voto a los catolicos,accarre-
ando por ello el desprecio de los Conservadores y en particular
de 1los miembros de la Universidad de Oxford de la que el for-
maba parte en lo academico,asi como tambien en 1lo politico,
pues representaba a la Universidad en el Parlamento.Blanco,
como Peel, cayo tambien en desgracia ante la Universidad por
haber dado su voto a la reeleccion de Peel.

Por ultimo, se descubre en Blanco otro signo indicativeo de
una direccion de pensamiento mas independiéada del credo angli-
canc.Con ocasion de la presion ejercida por la Universidad so-
bre el,tratando de inducirle a votar por Inglish,candidatoc de
la Universidad para el puesto que ocupaba Peel en el Parlamento
Blanco justifica su resistencia a los deseos de 1la Universi-
dad,afirmando que:"...the remote and dangers" a que se expone

la Iglesia con la admision de los Catclicos al parlamento,nun-
ca se ha de tratar evitarlos recurriendo a las armas:" Such a
doctrine I abhor;it is in direct opposition to the Christian
spirit." 49 Es decir, la razon ultima de su decision es en
ultima instancia el espiritu cristianc. )
Es cierto, gue en la ideologia anglicané teoricamente,al menos
en principio,el caracter universal del Cristianismo prevalecia
sobre la concretizacion de ese espiritu en el marco de la I-
giesia nacional, pero tambien es cierto que en los asuntos

confinados al territorio ingles se interpretaba el espiritu

este a traves del prisma de la Iglesia anglicana ; es por eso
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gue el grpo liberal “Noé%ico" del Oriel College objetaba la es-
tructura de la Iglesia Establecida por su inmersion en los asun-
toa temporales,lo que se consideraba estar en conflicto con la
definicidﬁ biblica de Iglesia en el sentido de que esta institu-

. P s .
cion no pertenecia a este mundo. Esta es,por ejemplo, la opi-

nich de Richard Whately en Letters on the Church by an Episco -
50

- LIS . -
gue aparecio en 1826,op1nldﬁ rectificada mds tarde en

palian,

otro de sus libros Essays on some of the Bangers to Christian

Faith,y la opinion de Dickson Hampdem,tambieh perteneciente al
grupo "Noéfico",aunque en polftica era resuelto seguidor del pro-
gama Tory. Hampden decia que:" Essential truth of Christianity

is to be distinguished from the particular forms in which his -
tory has clothed it. " 2
Blanco va mas lejos que sus colegas de Oriel. Su expresio% "
Christian spirit ",en ese contexto, apunta hacia un "supercris-
tianismo",en el sentido que generalmente se da a la Iglesia Uni-
versal y gque estd en conexion con las ideas de la "Iglesia de
Cristo",de la gue nos ha hablado ya,concepto todavia vago en su
pensamiento,que no determina aln los componentes esenciales. Lo
importante en estas circunstancias ,sin embargo, no es el concep-
to en sf,sino la implicacidn de superaci&% del status religioso
semidoghé%ico prevalecientes en la Igelsia Establecida de ingla-
terra. |

La Iglesia de Inglaterra aparece como en segundo plano,y sobre
todo, subordinada a la pura Iglesia cristiana. Tal implicacidﬁ

supone una segunda implicacioﬁ gue toca el centro y eje de la
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evolucion ideold@ica de nuestro escritor dentro dentro de la es- -
tructura de este trabajo,es decir, la autoridad.

En su primera etapa Blanco termind'por rechazar la autoridad papal.
En esta segunda etapa reacciona en forma anéioga contra la auto-
ridad de la Iglesia establecida. La decisidﬁ.de votar por Peel
esta motivada por principios cristianos que actuan en su concien-
cia directamente,sin pasar por la criba de la interpretacion an-
glicana.

Esta doble implicacio; de indole religiosa hace gue el paralelis-
mo con la posicid% de Peel sea incompleto. Peel en su famoso dis-
curso ( cuatro horas de duracion ) ante el Parlamentc el 5 de Mar-
zo de 1829 dejd’bien en claro que la concesion del voto a los ca-
tdlicos .estaba inspirada exclusivamente en razones politicas,nc
en convicciones religiosas. La triple prapuesta del Parlamento :

" removal of civil restrictions, regulation of Irish franchise,
and the future relationship between State and Catholic Church",
asf’como la sustitucion del " oath of Supiemacy " por otro "Oath
of civil allegiance for Roman Catholic " obedecia ,como lodijo
elocuentemente Peel a un reajuste de la polftica gubernamental
en vista del cambio operado en la situacid% creada por el proble-
ma catélico.

Eran,pues, las circunstancias, no los principios ,lo0 que en la
actitud ed Blanco habia sufrido cambio. Los liberales de Oxford
enfocaron la cuestid% de la Emancipacidﬁ dentro de unaAdimensid%
mé; amplia gue la de Peel,extendiendo el problema al contexto

v
uramente social. Consideraban el "Bill" como rectificacion por
b
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parte del gobierno de la injusticia social con gue se habfa veni-
do tratando al sector catdlico de la poblacidﬁ. Blanco, en cambio
fué en realidad el que se enfrento directamente y en toda su am-
plitud a la posicidﬁ conservadora del "High Church ",segﬁh la

&

cual, la aprobacidﬁ del "bill" suponfa " overthow of the princi-
ple on which Constitution stood.® >3

El segundo acontecimiento historico tiene lugar inmediatamente
despué; de la emancipacioﬁ catgiica como resultado indirecto de
é%ta; naturalmente, la cuesticn de la Emancipacicn no fue su Uni-
ca causa, pero s{ la mas expleosiva, gue preéipitd’la decisiog de
los Conservadores a dar forma a una organizacion activa de inte-
lectuales con el 7in de "salvar" la Iglesia Establecida y que to-
mE'los nombres de "Oxford Movement" o "Tractarians ". Comean a
funcionar al ano siguiente de haberse aprobado el "Catholic E-
mancipation Act".

Se desenvuelven,pues, en Oxford dos corrientes dispares de pensa-
miento,cuyo objeto central queda constituido en el intento de de-
finir las bases mismas de la Iglesia de Inglaterra. Estas corrien-
tes son el ya mencionado "Oxford Movement" y el grupo liberal de
los "Noéticos? Ambos se originan en el Oriel College,por aduel
entonces el Colegio de mas prestigio en Oxford.

En el fondo, la situacicdh era bastante mas compleja,y naturalmen-
te, Blanco se encontro enredado en esa complejidad,sobre todo en
su aspecto ideoldbico hasta el punto de aparecer eclé%ico en o-

casiones.

/ - + 3
£l "Oxford Movement" nacio de la necesidad de una reforma radical
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Dado el caré&ter, en cierto grado teocré%ico, del sistema :polf -
tico britéﬁico, el intento de reforma abarco la sociedad en dos
dimensiones: civil y eclesiastica. En ambas iba creciendo la ten-
dencia a desviarse de lé tradicidh anglicana,aunque con diferente
signo en cada una de ellas. Asi, la sociedad civil se orienta ha-
cia unsentido utilitarista de la vida,forjado por las realidades
que creo la industrializacion y sistematizado por laé filosofias
de Hobbes y Locke,quienes a su vez, se habfan inspirado en esas
mismas realidades.

El Utilitarismo ingleg,contemporéaeo de Blanco, era naturalista.
Jeremy Bentham,el mas influyente de los fildsofos del momento,
constituyo’un sistema moral sobre el principio de al doble ten -
dencia del hombre: persecucidﬁ del placer y huida del dolor.Como
empirista no racionalizo el prigen de esaé tendencias; simplemen-
partid’del hecho existente. Con éi reaparece el Nominalismo de
William Ockam,inglég del siglo XIV,guien escindio” la Filosofia de
la Teologfé ,1a fe de 1la Razon e hizo de esta Jitima una facultad
de conceptos especulativos vacfos de realidéd. El resultado fue
que el hombre medieval,centrado en la Rasz,se gueda sclo en el
Universo,sin Dios ni mundo. E1 Nominalismo de Bentham,por el con-
trarfo, rescaté al hombre de la ausencia de Dios,considerando e
é%te como motivo Jitimo en la misma categorfa gue el sentido mo-
ral,aunque dependiendo siempre del principio radical y naturalis-
ta de la tendencia al placer.

Blanco coincide con Bentham en el enfoque empirista de la Moral,

= - . - 7/ . .
lo mismo gue en el Nominalismo,actitud que venia siguiendo desde
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tiempo atré% con su inalterable rechazo de conceptos abstractos,
incluso en las Escrituras, donde no ve gque Dios intentara formu-
lar credos, pero se desvia del fildgofo utilitarista en lo refe-
rente a la radicalizacidﬁ de la Moral en un principio puramente
natural. £1 sentido moral en Blanco esta formado por la partici-
pacidﬁ de Dios- moral being - hecho presente en la experiencia

" del hombre.
Otro punto de contacte gque sostiene Blanco con Bentham,el indivi-
dualismo "colectivo ". No se trata de contradiccion en los teérmi-
nos. Cuando Bentham habla de concentracion del bien en el indivi-
duo,lo hace en base a la doble tendencia radical de persecucio%
del bien y huida del sufrimiento. De este modo, la Moral utilita-
rista regula toda la conducta del hombre di;igiéﬁdose hacia el
placer,movimiento gue es detenido en el mismo punto donde la bﬁé-
queda del placer puede ocasionar perjuicioc a otro individuo.
El individualismo de Blanco se funda en la nocich de gque Diocs
actdé concretamente en el individuo,pero al mismo tiempo y en la
misma forma en los demég individuos. Siendo,pues, el origen de la
fe y,por medio de é;ta la conducta moral,idé%tico en todos losin-
dividuos, noc existe posibilidad de conflicto y, por tanto, tam-
poco de egofsmo. La posicidn,pues, de Blanco frente al sentido
utilitarista prevaleciente en el sector civil coincide con la
Moral Utilitarista e individualista y se aparta de all{ en lo
gue tiene de naturalista. |
A la situacidn ideologica hay que afadir la actitud de critica

-~ - . 4 .
gue adopto por estos afios el laico. Se vela con malos ojos la
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la acumulacion de riquezas por parte de la Iglesia, la desigual-
dad de ingresos, existente entre obispos y el simple clero, el
disfrute de privilegios ,relajacioﬁ de costumbres y la alianza
de la Iglesia con la Aristocracia. De la critica se paso’a la
acciéﬁ,que pronto rindio sus frutos. En 1825 se abolid el "Test
and Corporation Acts " con lo cual se pusc fin a los privilegios
eclesidsticos . En 1833 el Gobierno llevo a cabo la supresidﬁ de
diez obispados en Irlanda. Todo ello, junto con la Emancipacidﬂ
de los Caté&icos, cred un clima de alarba en el seno del "High
Church®". El1 mismo Bentham creyd'que habfé'llegado el momento de
desintegracidﬁ de la Iglesia :" Church was ripe for dissclutiony
y Lord Henly,cunado de Peel,proponfa la pronta distribucicn de
las riquezas de la Iglesia ,as{ como tambien ,el retiro de los
Obispos del Parlamento. 24 .
Dentro de la Iglesia se habfa desarrollado otra corriente de pen-
samiento que influyd en los intelectuales del "Oxford Movement™

y con.la cual el pensamiento de Blanco coincidic en ciertos pun-
tos ,asf como tambieﬁ rechazo” otros. Era este el grupo de los E-
vangé&icos,muy activo e influyente en la sociedad inglesa del si-
glo XIX. Los Evangéiicos pré&ticamente segufén la pauta gue en
el siglc anterior habf{a disefado John Wesley. Aungue eran consi-
derados parte del Establecimiento eclesigstico -Low Church; en
realidad constituian un cisma por el giro que dieron tanto en

la doctrina como en la accion francamente divergente de la cla-
ra iradicion anglicana. Sus mas destacados representantes en la

tercera déEadg del siglo,Robert Hall, Edward Irving y aun Jay
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descuidaron la dogmé%ica y despreciaron el papel de la Razon en
religiéﬁ; pusieron todo el énfasis en la conciencia, la cual se
ramificaba por un lado en el sentimiento -pietismo devocional- y
por otro lado en la accidﬁ de beneficencia social. Su doctrina se
concentraba fuertemente en el concepto de corrupciéﬁ del hombre vy
en su contrapartida el "Atonement" ( Wilberforée). Interpretaban
la Biblia en sentido literal. Los tedﬁogos del "High Church" le
achacaron " abuses of calvinism ". En realidad, eran calvinistas
moderados y de un "arminianismo" agresivo,muy patente,por ejemplo
en John Newton. Aparte de 1la limitacion de al doctrina y dedica-
cid% a la actividad religiosa y social bajo el impulsc de los sen-
timientos, se distinguian por la utilizacidn de laretd}ica per-
sonal,como tecnica que gquedo” sellada con el nombre,en parte des-
pectivo, de "Enthusiasm".

Blanco participa mas bien por coincidencia que por influjo inten-
cionado, de 1la propensidﬁ de 1los Evangéiicos a recalcar la con-
ciencia como centro de la relacidn con Dios,asi como también en
la preocupacioﬁ dinamica por lo social,en cuanto ééta es deriva-
tivo o prolongaciéﬁ 1dgica de la conciencia religiosa. Estaba de
acuerdo con los Evangéiicos en el escaso interes que tenfan en 1la
especulacidﬁ en su funcion constructiva del acto de fe y concor-
daba con ellos en el relieve dado al estado humano de corrupcio%
y a su solucion redentora. Al mismo tiempo, sin embargo, discre-
paba de ellos en otros puntos doctrinales de importancia, entre
otros el papel de 1la Razo% en la clarificacicn del texto bfblico,

. s .~ v 7 L. . 7
la participacion de la Razon Practica en la estructura y funcion
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de la conciencia y en una mayor expansida del contenido doctrinal.
Con todo, Blanco nunca se ocupa en sus escritos de ninguna de las
divergencias mencionadas cuando habla de los Evangéiicos. s{ 1o
hace, por el contario, en varias ocasiones con respecto al "Enthu-
siasm".
El entusiasmo religiosoc era en Blanco resultado de la imaginacidh,
libre de todo control racional,que permite el desbode expansivo
de los sentimientos ":
"Enthusiasm...that bastard of religious liberty
that vigorous weed of Protestantism does not
thrive under the jealous eye of infallible au-
thority. Catholicism...has...produced a sort of
splendid madness; but its visions and trances
partake largely of the tameness of mind previously
exhausted by fears and agonies meekly born under
the authority of a priest. " 55
Culpa a los Evangéiicos por los resultados de intolerancia reli-
giosa que el "Enthusiasm" producfé,principalmente en el pueblo,
7 - . - . .
y, adem&s, porgue cecntribuia con su emocionalismo a violar la sen-
sibilidad moral vy estetica.(Locke). Remontando la fecha de Letters
from Spain en 1817 describiendo su estado mental dice gue al enfer-
medad lo llevd al borde del entusiasmo religioso,del cual se ex -
, .
presa en terminos despectivos:
" My Common Book ( su Diario) contains many
proofs of this morbid state; but it equslly
attests that my reason...never allcwed the
process of infatuation to proceed undisturbed.
My morbid devotional feelings were rather the
effect of that social weakness...than the
results of conviction."™ 56
Y,ahora, (1832) vuelve a2 emplear el mismo calificativo de"morbid"

- - L4 - 3 , - - - - .
refiriendose a la excitacion religiosa emocional,estado que difi-

. / - -
culte la comprension de las Escrituras "...to understand Scriptu-
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res wich requirse calm consideration.” =

La tercera desviacion de la tradicion anglicana que vefan con
alarma los tediogos del "Oxford Movement" era la constituida
por 1os "Nogticos" de Oriel,grupo asociado al "Liberal School

of Theology " de Oxford. Los " Nogticos™" compartf%n el mismo
"Common Room " de Oriel con los clé?igos del "Oxford Movement".
La desviacid% liberal arranco de la actitud critica que servia
de criterio para establecer la verdad de la Revelacié%. Tal ac-
titud constituia de hecho la ruptura con zal posicidﬁ tradicio-
nal de atenerse con lealtad a las "ideas recibidas" del pasado.
El primer paso en esta direccion fue someter a examen y andlisis
el sentido de las palabras en el texto biblico y despejar lo que
ellos consideraban "confusion of thought",existente entonces en
la exposicionbiblica oficial del Anglicanismo. E1 segundo paso
consistid en lanzar nuevas ideas en el campo teold@ico. Sus ca-
racteristicas de mayor relieve eran la importancia dada a la ra-
z6n en la comprension de las Escrituras y la reaccion negativa
contra el "Enthusiasm" gue, a juicio de ellos, conducfa al caos.
Sus dos principiocs basicos se concertaban en : repudio del dog-
ma y rechazo del elemento de misterio,que en el fondo no eran
otra cosa gue consecuencia del metodo epistemolébico que habfan
adoptado.

El liberalismo de lso "Noéticos" se mostro,al comienzo mas bien
con cierta vaguedad,falto de la precisidn racional en los es -
quemas y, naturalmente, en la elaboracion de las ideas. Gracias

. . - P4 .
a la contribucion de Blanco alcanzo mas tarde gran exactitud en
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el delineamiento ideolﬁéico.
Irdﬁicamente, la aportacidn de nuestro escritor a ese perfeccio-
namiento consistid en.la infusioﬁlpe las técnicas escolasticas

: de clarificacié% y precisio que Blanco habia aprendido en la Uni-
versidad de Salamanca durante sus estudios de Teolocgfa como pre-
paracidn para el sacerdocio. No todos en Oxford recibieron con
agrado esa importacidﬁ de Escolasticismo;muchos en realidad hu-
bieran preferido lo coﬁtrario. es Ward quien hace esta observa-
cign :" Blanco;s scholasticism tended to clarify what many would

>8 Précticamente, el escolasti-

have preferred to leave vague."
cismo era por esos afos desconocido en Inglaterra.

En cierto sentido el grupo "No€tico" toméruna orientacid% de tin-
te "latitudinario" que, ademas de las caracterfsticas apuntadas,
se distinguié por la sinceridad intelectual,tolerancia eclesias-
tica y por la interpretacidﬁ de la Revelacion de acuerdo conlos
dictados de la Filosoffa del Sentido Comin. En el siglo XVIII ha-
bfan adoptado una posicidn media entre el autoritarismo del siglo
anterior y la perspectiva escéﬁtica con que Hume interpret6 los
milagros biblicos y la misma doctrina de fondo.

Ese " Latitudinarismo" de los "Noé%icos" tiene especial signifi-
caciGﬁ en este trabajo por el hecho de que su integracidﬁ en el
pensamiento de los teélogos liberales de la Universidad de Oxford
se debio” mas que a ningJB otro al mismo Blanco,guien p;gbtica -
mente le dio nueva vida. Dice Liddon:"The founder of teh modern

59

-~ .’
Latitudinarian school * refiriendose a Blanco.

/ 3
Blanco influyo decisivamente en el pensamiento personal de todos
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ellos,Wnately,arnold v del mismo Hawkins,en este Yltimo en menor
escala dada su parcial integracidﬁ en el grupo Noé%ico,pero qui-
zas por ello mismo la-influencia fue de m&s meérito.Donde su influ-
jo se mostro mas efectivo fue en Hampden,particularmente en la pre-
paracion de las conferencias gque este dltimo dicto en Bampton
(1832) gue alcanzaron enorme resonancia y en las cuales,observa
Newsome,se trasiucia "the fertile and inguiring mind of this un-
usual man"60 |
Mas significativo todavia es el hecho de haber influido enNewman,
alma del Oxford Movement,plenamente en oposicion a la escuela
Noé%ica,aunque por entonces adn guedaban en Newman resabios del
liberalismo de su juventud.Hablando de Blanco dice Newman:

"He was a men of warm and generous heart,He was particularly
loyal to his friends.He...opened my mind and taught me think and
to use my reason."61
A grandes 1ineas esta era la situacidn en que se encontrsba la I-
glesia de Inglaterra; utilitarismo moral en el laico,orientacion
hacia una religidﬁ del corazon en los Evangélicos,revisidh de
criterios e "ideas recibidas"con apoyc en la razon por parte del
Liberalismo teolo&ico.Tres tendencias divercentes gque conncidian
en una actitud comin,la ruptura con la doctrina tradicional del
Anglicanismo.

El Oxford Movement pronto se percatd'de gue el germen de descom-

- . * - ” - / -
posicion se habia desarrolladec en forma alarmante v gue habia al-

canzado un puntc extremo y critico.Esto motivo a un grupo selec-
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to de intelectuales a buscar la manera de contravenir el proce-
so de desintegracid% partiendo de una nueva formulacion de no-
ciones bé%icas,entre ;as cuales la definicionh de Iglesia ocu-
paba prioridad. La reaccion contra las tendencias disidentes se
hab{a de concentrar en la tradicicn anglicana,Jhica furnte gue
-podfé brindar certeza en la seleccicn de compgonentes de la au -
tenticidad. Mirando al pasado, encontraron que la posicidﬁ doc-
trinal anglicana descansaba desde su origen en dos pilares: las
Escrituras y la interpretacidﬁ biblica,contenida en los escritos
de la Patrfstica de los primeros siglos.Eran dos principios en
que coinéidfén los supuestos de la doctrina Anglicana con la del
Protestantismo del Continente europeo. Pero, al mismo tiempo e -
xistfa de por medic una diferencia importante. En el Continente
el retornoc a la Iglesia Primitiva se detuvo en Lutero, Calvino

y Zinglio,guienes vinieron a ser el prisma a través del cual se
traslucfa el pensamiento de los Padres Primitivos. En cambio,la
Iglesia de Inglaterra ,pasando por alto los Reformadores del Con-
tinente, agrupﬁ’sus esfuerzos en el descubrimiento del autentico
Cristianismo en el testimonio de la Patristica.

Otra diferencia que, aunque de caré&ter organizacional o admi -
nistrativo,contenfé implicaciones teol&bicas,era el origen y es-
tablecimiento del episcopado. Lutero y en especial Calvino,que
no enconiro en la Biblia base para la jerarquizacid% del sacer-
docio en obispos,pastorse y ancianos,consideraban el episcopado
como mero arreglo administrativo de procedencia eclesidstica sin

- -~ - - - 3 I3 - ,
conexion con las disposiciones de Cristo. La tradicion de la
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Iglesia de Inglaterra,por su parte, jung'siempre el Episcopado
como ministerio ordenado por Dios,asf'como tambien la trasmisidn
histoTica del mismo.

A finales del siglo XVII y a lo largo del XVIII comparte con la
Teologfa del Continente lo gue se 1lamd el "rational approach ".
En Inglaterra bajo la influencia de Locke el criterio dominante
era la racionalidad del Cristianismo. No interesaba averiguar si
las proposiciones se ajustaban con rigor & las originales del pa-
sado. La problemé%ica se cenfa a la cuestion de si eran verdade-
ras o falsas. Pero, ya a la altura de la ditima decada del siglo
XVIII de nuevo se distancia el Anglicanismo del Protestantismo
del Continente.

Otro factor importante en el "Oxford Movement" es el realcionado
con los"39 Articulos" E1 documento habfa atravesado desde su o-
rigenpor una serie de transformaciones,pero la cuestioﬂ crucial
era siempre hasta donde el miembro de la iglesia debia atenerse
y respetar la doctrina de los Articulos y en qué’grado de certe-
za reflejaban €stos el pensamiento del Nuevo Testamento.El pro-
blema ge presenta grave porque encierra en s{ la cuestich de 1la
autenticidad de la autoridad eclesidstica. Ya en el siglo XVIII
los Latitudinarios cuestionaron el valor actual de les Articulos.
Anéioga actitud tomaron los Arminianos,quienes preferfan poner
el énfasis en las "buenas obras" con miras a la salvapiéﬁ,que
en la "falth alcne",como lo hacfan los Articulos.

Hasta qué'punto los Latitudinarics influyeron en el pensamiento

7 . - 4
de Oxford a este respecto no es facil de determinar,asl como
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tambiéﬁ la posible influencia de Paley y sus seguidores. El caso
es que el "Oxford Movement" juzgo’necesario ampliar el campo de
la fe proponiendo que'al adhesion a los Articulos tuviera un ca-
racter general ,sin obligacion de ajustarse a cada proposicidﬁ
particular. Newman arriesgofla idea,que entonces causo consterna-
cioh en los ciTculos intelectuales anglicanos, de que "The 39
Articles need not to be so contradictory to all doctrines of Ro-
me." 62
El Movimiento se vio tambien afectado por la influencia de los
Evangéiicos en el aspecto de la sensibilidad religicsa con su
éﬁfasis en el sentimiento y en los afectos como componentes de la
fe. Naturalmente, esta no fue la Unica influencia en este terreno.
El Romanticismo tuvo mucho gque ver con eilo;pues no hay que olvi-
dar las dotes artisticas de algunos del grupo.( Keble era poeta,
Newman ,mdsico. )

E1l Movimiento adopto’una actitud racionalista ,al menos tal como
se entendfa la Razon en el siglo XVII,no en la concepciog pla-
tdhica. Precisamente, el "Cambridge Platonists" constituia parte
de la tradicidn anglicana a la cual el "Oxford Movement"volvio
sus mires, considerando la apor%acioﬁ platdﬁica de Cambridge co-
mo uno de los elementos principales de su ideologfa.

La tradicich anglicana ya en su etapa Jltima ,inmediata al naci-
miento del "Oxford Movement" fue recogida entre los afos 1825 y
1830 por los tediogos del "High and Dry Church",algunos de la U-
niversidad de Cambridge como James Rose,el még prominente de to-

dos, Bishop kaye,y otros en Oxford,entre ellos Van Mildert y
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Dr.Reuth,quienes formaron el "Church Party".Todos ellos seguian
la linea de pensamiento gque va de Hooker a Waterland,incluyendo
a Jermy Taylor,ken,Bishop Horne por nombrar solo los mas desta-
’cados.Mantuvieron las caracteristicas tradicionales:intelec -
tualismo sobrio y rechazo del elemento emocional.
Este grupo gue, por lo demas, no hizo impacto en el publico
laico,trato de integrar en el cuerpo doctrinal un "nuevo" ele-
mento consistente en llevar los principios teorices a 1la ac-
cion.Aungue el intento no consiguio su propesito por entonces,
mas tarde lo materializaria el "Oxford Movement",convirtiendo
la accion en uno de lcs principales objetivos de su diario,lo
que en cierto modo respondia a la plataforma religiosa con ba-
se en la moral,mas gue en la teologia y el‘enfasis en la vida
sacramental y practicas asceticas como ayunos,mortificaciones
y penitencias.
Como organizacion el Movimiento partio cronologicamente con el
historico sermon de Keble en la Universidad de Oxford sobre
el tema de la apostasia nacional. De acuerdo con Newman:"The
sermon of Keble in the University was the beginning of the Mov-

ement." 63

Keble,colega de Arnold en Oriel y miembro del "High
Church",asi como tambien del Movimiento,y el mentor de sus
companeros ,Froude,Newman,Rose y Pusey. Froude se encargo de
dar impulso a las ideas de Keble,cuyo primer resultado fue

la reunion a2 1la que asistieron por parte de CambridgeARose,

Palmer y Perceval,quienes constituian el ala derecha del gran

Concilio,y por parte de Oxford (Oriel) Keble,Newman y Frouce.
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- , - - , , 3
En la historica.reunion se tomo el acuerdc de preparar y publicar

los Tracts for the Times que prento iban a caracterizar el Movi-

miento.Sin embargo, el Moviniento comenzo’a funcionar a partir de
la céiebre ‘declaracionh de Newman al pablico inglé; en forma de
art{culo de credo:"I believe one, Catholic,and apostolic Church.®
La reaccion de Blanco en este escenario de ideas encontradas es
de la misma naturaleza gue la posicidﬁ adoptada por los otros
grupos;para todos ellos era necesario ir a la rafz del problema.
Se trataba de reestructurar la Iglesia desde sus mismos cimientos.
Blanco se enfrenta a la cuesticn desde la perspectiva de la auto-
.-Tidad,su gran y constante preocupacidﬁ.Se hallaba en estos mo -
mentos en la segunda fase de eterno conflicto personal; Razon
versus Auioridad. En su primera fase 1lo habfa resuelto en favor
de la razJﬁ,aunque parcialmente,con el rechazo del poder papal.
Ahora,resolvera el conflicto de la misma manera, rehusando la
"Ascendancy" de la Iglesia de Ingleterra.
La cuestion radical se presento sobre la interrogativa.Qué esla
Iglesia ? Era necesario definir la Iglesia en sus elementos e-
senciales y con rigor filosdfico. Pronto aparecid’su comple jidad
y la cuestidn tuvo que ser estudiada en tres planos diferentes :
Iglesia como institucidn organizada, conjuncidﬁ Iglesia -Estadc,
yla Iglesia en su pureza espiritual centrada en el individuo cre-
yente. En estos tres planos las diversas corrientes de pensamien-
to se fijaban en la doctrina base de los "39 Articles"jpara unos
era cuestioh de fidelidad a los Artfculos; para otros,era cues-

. 7 . .- . 7
tion de interpretacion,y para un tercer grupc, de revision a

’
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fondo. El1 Articulo 37 dice textualmente: "Rex Angliae est supre-
mum caput in terris,post Cristum,Ecclesiae Anglicanae et Hiber-
nicae" y " The laws of the Realm may punish Christian men with
death, for heinous and érievous offences.".

El problema de la Iglesia con el Estado comenzo con la decisioh
de Constantino de fundir las dos Instituciones (edicto de Mildn
en el ano 312 vy culminacion de la unificacicn en el ano319).

La resolucidn del Emperador Constantino tomd dos resoluciones:
en la parte oriental del Imperioc el Estado domina a la Iglesiea,
en el Obste la Iglesia ejerce supremacia sobre el estado hasta
el siglo XVI cuando la Reforma Protestante pone fin a la situa-
cid%.

Lo interesante es que la revolucidﬁ del Protestantismo fue obra
de los laicos,tipica reaccidn contra Romé,lo cual influyo en el
sistema anglicano. As{ se explica que la Corona inglesa haya to-
made la actitud de anteponer los intereses del laico a los del
clero. Si en este particular la Iglesia Establecidé corria para-
lela con el Protestantismo del Continente europeo,se separaba de
€ste en lo concerniente a la intepretacionde la Biblia en lo gque
se refiere a la nocion de clero. En la concepcidﬁ sostenida por
los te610gos del Continente clerc es todo individuo creyente por
el mero hecho de profesar el Cristianismo. la Iglesia de Ingla-
terra,por el contrario, sostiene que séio el clé;igo constituve
la Iglesiaﬁ? laity are not the Church."” 64

La posici&ﬁ anglicana es obviamente menos logicay conduce peli-

. . 7 bl
grosamente a la implantacion de la supremacia del rey,asi como
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al establecimiento de la autoridad eclesié%tica,creando una es -
pecie de " breach" con los ideales de la reforma europea.

La posicioﬁ anglicana jpstifica la segunda parte del Artfculo,la
gue hace referencia a2 la aplicacidﬁ f{sica de ;a ley con razones
de tipo pragmé%ico. Desde el momentc en que la Instituci&% reli-
giocse no esta” investida de poder sobre las personas y propiedades
en cuantc funciona con caracter espiritual,una Iglesia indepen -
diente del Estado encontrarfé,si no imposible, al menos dificul-
tecso,imponer la disciplina de la ley. De ah{ se deriva la necesi-
dad de un funclonamiento conjuntc de las dos entidades,que con el
fin de asegurar su eficacia deben antes identificarse en lo ins -
titucional. ( la misma razon practica, salvando la identificacioﬁ,
que la Iglesia catolica alegd'para dar una base de jurisdiccié% a
la Inquisicioﬁ.)

A. LA IGLESIA COMO INSTITUCION ORGANIZADA.

lLa proposicidﬁ indicaba dos cosas: independencia abscluta del Es-
tado ( Whately ) o autonomia parcial ( Froude ) vy fundacion de la
Iglesia de origen divino. Naturalmente era unsa concepcidﬁ bastan-
te alejada de la mantenida a traves de la tradiciﬁa anglicana. La
teorfa fue defendida por los tediogos del grupo "Noé%ico" de’Oriel.
La proposicidﬁ suponfé,tambiéﬁ, la existencia de Iélesia "visible"
( Copleston ) en lo cual concordaba con el Romanismo,pero no or -
ganizada al estiloc de la sociedad civil,sino ,mé% bien,algo simi-
lar,dentro de la vaguedad de la nociéﬁ , a la existenciabde la ra-
za humana.( Whately )

7 P
Todos ello,en razon de que la teorla lo demandaba, negaban el
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valor esencial del Episcopado como elementc integral en la auto-
nom{a de la Iglesia.

El problema del Episcopado constituia el punto esencial de la con-
troversia,concretamente en el aspecto condicional de su origen,
sobre si égte era de "jure divino " o simplemente era creacio%
eclesiégtica. En 1{neas generales, la Escuela Liberal se opuso
categé}icamente a reconocer el carééter divna del Episcopado ,
pero,en algunos casos concretos existieron varianfes de pensa-
miento. Hubo quienes ( Hawkins ) rechazaron la nocich en vista

de que el Episcopado ( no se olvide que la cuestiﬁﬁ descansa es-
pecialmente en el aspecto de la sucesidﬂ apostdﬁica ) carecfa de
base histﬁéica.

La historia, en cuanto criterio epistemold@ico, era ya para en-
tonces parte importante del mecanismo cognoscitivo del pensamien-
to liberal. Otros, sin embargo, principalmente Copleston, condes-
cendieron con el hecho de la sucesicn histdTica. Es Jgecir, que
para ello exist{a una continuidad a traves de las generaciones
gue hab{a partido de los Apé%toles,pero, al mismo tiempo,negaban
gue hubiera habido una transmisidn de poderes especiales de ca-
rdcter sobrenatural. Por tanto, sngh esta tendencia el Episco-
pado sigue la 1{nea apostéiica histo?icamente,pero sin haber he-
redado la virtud sobrenatural gue Cristo dejd’depositada en los
Apogtoles. En consecuencia, el Episcopado no puede erigirse en
centro de unidad eclesidstica.

Whately habla de cierta autoridad delegada a los Obispos por los

Apgétoles,y Arnold clarifica ese concepto distinguiendo lo que
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el llama " legal qualifications",de que gozan los Obispos,y "real,
natural or supernatural qualifications privativas exclusivamente
de los Apgétoles. n 63
Descartado el origen divino del Episcopado y consecuentemente la
sucesid% plena aposté&ica, algunos teéiogos del grupo liberal,en
particular Arnold, a quien le preocupaba la unidad del Cristia -
nismo, buscaban una foTmula de accidn conjunta; despuég de todo,
segdn ellos, el Estado y la Iglesia tienen identica funcion en
la sociedad religiesa y en este aspecto crefan que lo ideal era
la uniéﬁ de ambas Instituciones. ( Esta fué,tambiéﬁ, lz manera
de pensar de Hooker en el siglo XVI,quiep,sobre base diferente,
- el Episcopado de origen divino - insistfz en la razonabilidad
como criterio contra el extremo biblicismo de los Puritanos. Sin
embargo, toparon siempre con el obstéﬁula de la nocion de Epis-
copado de origen divino, a pesar de gque algunos (Arnold, Cole-
ridge ) no objetaban la presencia de €ste a nivel meramente ecle-
siéético. La ventaja que encontraban en una iglesié establecida
era el hecho de que con un sistema de cooperaci&% mutua se faci-
litaba la labor en la sociedad. En resumen, la posicida liberal
- discrepaba del Anglicanismo oficial en la teorfa,y concordaba
con &1 en la préﬁtica.
Blanco en este particular se mostrd mas radical y mé% escébtico,
en parte por su insistencia en enfocar el asunto a nivel de prin-

cipios. En su libro actual Seccond Travels of an Itish Gentleman

AR R . . Z
descarga pateticamente su oposicion a toda clase de intervencion

por parte del Estado en la administracidﬁ de la Iglesia :
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Let the Church have freedom as a Church,let it

have spiritual Goverment of its own,and let the

Parlament take off the trammels which reduce the

Church of England to the awkward condition of

rejecting improvement,without pretending to

possess either infallibility or perfection." 66
Esta es una de las rarisimas alusiones que Blanco hace en esta
”
epoca a una Iglesia organizada," Government of its own".Aun asf,
la expresidﬂ no es suficientemente clara en relacid% con el con-
texto. Por el contrario, revela a lo largo de la controversia una

> U d
franca inclinacion hacia la nocion de Iglesla "invisiblelcomo se
s P

podra notar mas adelante en sus intervenciones en el tercerc de
los tres palnos que la discusidﬁ del peoblema esquematizg sobre

la cuestidn de la definicion de Iglesia.

B. CONJUNCIO IGLESIA _ ESTADC.

La tendencia liberalizante del Gobierno motivo a Keble a dar la
voz de alarma en su famoso discurso en la Universidad de Oxford,
ya mencionado. Keble ya tenfa sospechas de las intenciones del
Gobierno acerca de los planes gue €ste hac{a de modificar la
Constitucich con el objeto de ;imitar los derechos de la Iglesia.
Por otra parte, se miraba con desmayo la situacion del clero,de-
masiado dependiente del Estado,en parte por razones de seguridad,
principalmente de orden econ&&ico,que le proporcionaba hasta el
punto de que los cle}igos descargaban en la autoridad civil la
funcidg de "decency and Order" -el tdﬁico del dia -, funcicn pu-
ramente de incumbencia eclesigstica.

Esta era la postura tradicional mantenida por el "High Church?

/s
que los teologos del "Oxford Movement" buscaban reformar y que
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constituyd'el ndcleo doctrina de los "Tract", en especial de los
publicados por Newman.La degradacidﬁ a la que habia llegado la
identificacion de la Iglesia con el Estado movio a las tracta-
rians a mirar por encima del estado actual en que se encontraba
el Establishment y a remontarse a la Iglesia Primitiva -influen-
cia del Roamnticismo- en busca de un esquema de dimensiones uni-
versales,lo cual dio origen a la creacion del Partido Anglo-Ca-
téiico.

El Anglicanismo era la resurrecci&% del Cristianismo primitivo ,
(Pusey y Newman) en sus bases. " There is something grater than
the established Church,and that is the Church catholic and apos-

67 Con el tiempo Newman comenzarfa a dudar de la catoli-

tolic."
cidad ( en el sentido griego de universal ) de la Iglesia de In-
glaterra,duda gue en 1845 ( Blanco habfa.ya muerto para esa fe-
cha ) desembocd en su conversioﬁ al Romanismo.

La impresidﬁ gue Blanco tenfa de la estructuracioﬁ de la Iglesia

Anglicana data de los afcs previos a su arribo a las costas in-

glesas. En Practical and Internal Evidence against Catholicismo

’ . . — .

recordaba que,aun residiendec en Espana, estaba convencido, como
” . . .

todo agnostico de su tiempo, de que los hombres "enlightened as
. N~ ya . . . 7

the English ", solo podian considerar la religion como arma po-

L. . . 7 . 7 ‘< .

litica En el mismo parrafo hace la observacion de que el espiri-

tu de tolerancia con que fue recibido en Inglaterra "made me

perceive,for the first time,that a Christian is not necessarilly

a bigot. " 68

7 . .
Ahora que se encuentra en franca critica del Establishment, vy

Yy
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pré&imo a la ruptura con 51, de estas tres ideas afirma la pri-
mera - caracter polftico de la Iglesia ~-,somete las otras dos
-espititu de tolerancia y ausencia de prejuicic - a una profun-
da alteracion. Diez y seis anocs despugs ( 1826 ) indica que su
conviccicdh respecto al cardcter del Anglicanismo no ha cambia-
do a pesar de su "lealtad" oficial al credo establecido: " I had
silenced my understanding in favour of the Church of England,but
this acquiescence was more an act of devotion thaﬁ of conviction,
least of all was it a voluntary surrender‘of my reason." 69
En 1833 rompe ese silencio y afirma categdiicamente que:" An Es-
tablished Church,as established, is a political body , a corpo-
ration to which the law alone gives existance."™ 70

Por otra parte, ve la ley del Establishmenf limitada en su campo
de accioh a lo externo. La tradicion anglicana siempre habfa in-
sistido en la importancia esencial de la liturgia,de los ayunos
y en la forma externa de los sacramentos. Esa tradiciéﬁ recibig
nuevo impulsc en los Jltimos ancs de la segunda déEada del siglo
XIX con J. Taylor y Bishop Horne. No era,sin embargo, una tradi-
cidﬁ producto del "entusiasmo" Metodista o de los Evangélicos, a
guienes detesto’siempre el "High and Dry Church",sino resultante
indirecto de la idea de deber. E1 "Oxford Movement® continug’la
tradicidﬁ, perc su motivacidﬁ se aproximaba mas al Entusiasmo de
los Evangéiicos - el pathos,caracterf%tico de los tractarians -
gue al sobrio intelectualismo del "High Church".En ocasiones el
mismo Newman fue tildado de "Enthusiast".

Ve
El disgusto de Blanco por la exterioridad de la religion se re-
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monta a los dfas de su condicidh de sacerdote cétd&ico romano,
disgusto aminorado visiblemente durante los anosl812 y 1813 a
raiz de la experiencia.espiritual de que fue objeto en la igle-
sia de St,Jamesexperiencia de culto externo gue resulto ser fac-
tor decisivo en su conversion al Protestantismo.Sin embargo, hay
gue senalar que la faceta del culto externo gue en esta ocasion
le impresiond,fue la sencillez litﬁ}gica y el culto con el espf;
ritu que conllevaba,muy distanciado de la pomposidad y del "Emp-
tiness" en la préﬁtica del rito catd&ico.
Ahora, eﬁ Blanco el aspecto externo de la.religiﬁ% es un compo-
nente rechazado por la direccidﬁ, muy pronunciada, hacia un Cris-
tianismo restringido a lo espiritual. Es ese factor espiritual lo
que le gque le conduce a abominar de la Iglesia Establecida, fun-
damentada en la ley: " This is the Church,( dice refiriéndose al
Anglicanismo)} of national custom. * 71
Blanco critica lg Iglesia establecida desde dos perspectivas: in-
jerencia en las opiniones del individuo y atribucion del poder de
imgoner castigos.La ley declaraba :

",..any writing whatever,which shall tend to

impeach the evidence of the Christian faith...

is...indictable as a blasphemous libel,and

punishable as such by fine and imprisoment,or

other infamous corporal punishment... The

advised attempt to dispute the truth of Scrip-

ture is itself the legal crime. " 72
Junto con Whately,aungue éste modificd su opinioﬂ al respecto
posteriormente, 73 Blanco negaba al Estado la potestad de inter-

- - . - - s , ‘.
venir en materias religicsas contra la posicion de los teologos

. . v - . . .
"Tractarians" quienes defendlan el Establishment por constituir

_
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a juicio de ellos el J%ico campo gue ofrecfa garantfés al man-
tenimiento de la disciplina ( Froude ) y laseguridad economica
del sistema de Educacion (Newman ): " If our Lord had wished to
prevent discordance of opinion,he would have established beyond
all doubt... an authority which would stop all contention." 74
E1l derecho de opinar esté’basado, sngH Blanco, en la facultad
de pensar,la cual ha sido otorgada por Dios al individuo. Inter-
venir en este derecho personal implica injerencia-en la obra di-
vina ,la cual a su vez entrarfa en conflicto con los principios
basicos del Establishment,consistentes con la nocioﬂ de autori-
dad de Dilos.

El problema radica en la confusioﬁ o, mas bien, en la fusiﬁ% de

lo subjetivo con lo objetivo,reminiscencia de 1la Teologfé de las

"Evidences" (J.Butler en Apology of Religion y W.Paley en Natural

Religion ), en el sentido de que el conocimiento subjetivo del
creyente respondfé a nivel de equiparaciéh a la verdad objetiva
del intelecto divino. La fusidﬁ,quizé@, no tuvo su origen en la
epistemologfé particular de los teélogos,sino en la necesidad de
consolidar el principioc de autoridad,cuyo valor tedrico y efi -
ciencia pré&tica estaba condicionada a esa relacidn forzada.
Blanco,para guien la Razéﬁ era algo inviolable y por principio
siempre sospechd’de toda autoridad,deslindf'los dos planos echan-
do mano de las nociones basicas de la még elemental epistemolo-
afa . |

Ataco, tambie, el establecimiento de la ley desde la perspectiva

- s~ - - - l
del absurdo. Con excelente manicbra de logica coloca ls posicion
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Anglicana en una situacioﬁ de vacio ideol&éico,cuya cristaliza-
cion en una realidad "hipoté%ica",resultarfa irracional: The law
( dice) is the express will of the legislature; now legislature
can change its collective opinion ; then what ?if their new o-
pinion is not christian 2?2 " 75

Desde la segunda perspectiva -autoridad par imponer penas- la cri-
tica de Blanco es mé; vehemente .La doble prerrogativa que la I-
glesia de Inglaterra se atribuye de inferir en las opiniones y de
castigar desvfbs,parten, en el razonamiento de Blanco,de la pre-
suposicioﬁ,de un estado de certeza; la doctrina coficial implica
la posesidﬁ de la certeza,adquirida a travég de las "Evidencias",
arguye Blanco,anadiendo que estas evidencias no pueden proporcio-
nar una certeza equiparable a la del conocimiento,es decir, las
evidencias en realidad no producen certeza propiamente dicha. En
el ﬁejor de los casos sdlo probabilidad,como eé universalmente
admitido por el Empirismo. Ese "assurance" de la posiciﬁ% ofi-
cial nunca alcanza la calidad ni la categorfa del conocimiento.
Las evidencias,por otra parte, necesitan para ser eﬁectivas,in—
tegrarse con la percepcid% del carégter de Cristo y de los Apéé—
toles. Tal percepcidﬁ requiere una facultad especial gque reside
en "the human moral being",La percepcioﬁ de la divinidad resul-
ta del testimonio interno-certeza cognoscitiva experimental- y
consecuentemente perscnal,y el individuo " must not force his

76Con mayor razdn debe el Estado abste-

testimony upon others."
nerse de imponer sus ideas,pues,comg cuerpo colectivo,carece de

- . . -~
testimonio interno en que poderse fundar. El1 Estado,como tal, no
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tiene conciencia.

Blanco rehusa la idea de que el Cristianismo constituye el fun -
damento de las ideas humanas,en abierta oposicidﬁ a la concep -
cidn de la Historia Universal de Bossuet,para quien todo conoci-
miento es parte del plan divino,aunque por otra parte insiste el
( Blanco ),y esto es constante a traves de toda la evolucioa de
su pensamiento, en el papel activo de la Providencia,tampoco acep-
ta la teorfa cartesiana de una intervencicn divina solo inicial,
gue deja a las leyes de la Naturaleza la obra mecanica de estruc-
turar y desarrollar la vida. La funcion de la Providencia consis-
te en cooperar con la libertad del hombre. En el fondo, Blanco
esta rechazando la extralimitaci&% del poder estatal,presumible-
mente apoyada en el principio de origen diyino de la autoridad,
tanto en el plano civil como en el religioso.Lo mas que ‘Blanco
admitees cierto paralelismo y mutuc entendimiento entre la ley
natural vy el Cristianiémo, pero, nunca una fuente Unica para los
dos.

El Evangelio tampoco presta apoyo al pretendido derecho guberna-
mental de aplicar casigos. La Unica palabra en el Nuevo Testa -
mento,cuyoc significado pudiera servir de base a la teoria del
castigo es aquella que se encuentra en el Evangelio de S.,Lucas
en el capftulo XIV,versféulo 23. Es el t€rmino " compelle", que
se halla en la Vulgata ( version de la Biblia hecha poer San geroi
nimo el a®o 405 ) como traduccidn de la palabra griegaqux(ano
la cual,de acuerdo con nuestro escritor, es una traduccion desa-

R 7 .
fortunada. Blanco culpa directamente a San Agustin,guien en con-
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fesion propia advierte que carece del suficiente conocimiento del
idioma griego,de tener la responsabilidad principal en la traduc-
cion de la préEtica de imponer penas.Pero, al chocar con la tra-
duccicn de la Vulgata( Blanco no hace mencicﬁrdel hecho de que S.
Jerdnimo dominaba la lengua griega ) dice que el té%mino " compe-
1le" ( en inglég se ha traducido por "compel) ha sido utilizado
excesivamente en su significacid% literal como Unico Tecurso
que ofrece el Nuevo Testamento eh apoyo de su teorfa. Blanco in-
siste en el espf}itu del Nuevo Testamento como base para la inter-
pretacidﬁ preferible al sentido literal,qhe, por lo demé%, crea
dificultades para conjugarlo con el.contexto. Cuando JesUs repro-
chd a Santiago y a Juan la sugerencia de que se castigara a los
Samaritanos con fuego traido del cielo,no reprochd la crueldad

-

involucrada,sinoc el espfritu que hab{a inspirado la propuesta :
" Ye know not what manner of spiritr ye are of." 77
La base teold@ica para Blanco, lo mismo que para Whately y Cole-
ridge estd constituida por la diferencia entre el caré&ter espi-
ritual y el cardcter temporal. La Iglesia,segﬁa Blanco, es exclu-
sivamente espiritual en todas sus dimensiones( lo gue indica un
paso még gue le distancia de la dostrina anglicana ) y en cuanto
espiritual ,es decir, por su naturgleza de espiritual, se gobier-
na sclamente por las leyes formuladas por Dios.

Blanco se dio cuenta de que el problema radicaba en la actitud
anglicana en relacicn con la " Ascendancy ". Para su criterio,

’'d .
la "Ascendancy " guardaba estrecha analocgia con el espfrltu de
y

" exclusion " romanista,( por primera vez equipara la Iglesia de

= R
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Inglaterra al papado) salvando, asf, una diferencia tan séio de
grado. Enrostra al "Establishment " de limitar su relacich con

las otras sectas cristianas al consentimiento de su mera existen-
cia ( diferencia con el Romanismo ),pero negéhdoles al mismo tiem-
po el status de igualdad. La "Ascendancy " terminara en su crite-
rio, desintegrando la Iglesia.

La referencia hecha al Papado, ﬁencionada anteriormente, la inser-

tJ Blanco en su Commom Place Book con fecha de 28 de Febrero de

1829, donde anota tambiéﬁ, ahora en forma mé% explfcita,idénti—
camente lo mismc : " I cannot but see that it (Establishment) re-
tains too much of the spirit of Popery to remain as it is. * 78
La equiparacidﬁ que hace de la Iglesia de inglaterra con la Igle-
sia de Roma ya nos esta indicando los comienzos de una transicion
de su pensamiento . ‘

La sombra del papismo habfa comenzado a vislumbrase a traves de
la fré@il fachada del Anglicanismo bajo el expetro de la tiran{a
como del prejuicio. Blanco, ahora, mé% consciente gue nunca, se
resuelve a poner en tela de juicio el caracter autoritario de la
Iglesia de Inglaterra. En 1832 escribfa al respecto :" I cbject
to their formularies ( se refiere a la Iglesia) having supreme
and irrevocable power over the living Church ",a pesar de recono-
cer gque tales formularios no gozan de caracter infalible.79 En
Agosto del mismo afo su desilusion por el "Establishment",debido
al espfritu papista que él descubre, falcanza una actitud defi-

nitiva: " I have fled from bigotry... and here I find myself

surrounded by the most violent bigotry... I would quit this
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country - I would fly a second time from the popery of Protes-
tants,as I did from that of the Spanish Romanists. Usquaequo

Domine . 80

y

C. Tercer plano : Iglesia espiritual. La conéepcié& basica de
la Iglesia en este plano tuvo un numero muy reducido de adep-
tos entre los tres grandes grupos. La nocion de Iglesia espi-
ritual llevaba consigo la conotacion de individual,y a cierta
distancia ,la de racional,caracteristicas que no se avenian muy
bien con la nocion de organizacidﬁ,ya fuera ésta religioso-
civil o simplemente religiosa. Aun aguellos ,como Coleridge y
agquienes Sste influyd:Arnold,Whately,F.Maurice,etc. aungue en-
fatizaban el cardcter espiritual y la autonomia de la religioﬁ,
independiente del Estado,eran partidarios en lo funcional (Arnold)
de una colaboracion entre ambas Instituciones. Coleridge soste-
nia la teorfa de que entre politica y religidn debia siempre
existir cierta referencia mutua. Es decir, trataba de evitar
el deslinde,la raya demarcatoria. Claro, que se trataba de una
concepciéh muy personal de la sociedad como entidad base de la
polffica y de la religidh ,asi como tambien de la idea de uni.-
dad cosmold@ica,encerrada en el propdéito de la creacion.Cole-
ridge vefa la sociedad en el sentido de unidad la cual debia
forjarse con el equilibrio de sus dos componentes: lo perma -
nete, representado por la agricultura,y lo progresivo,simboli-
zado en la industria. La funcidn de la Iglesia consistiria en
forjar y sostener ese equilibrio con el objeto de asegurar la

3 - . . >~ 3 . . . - ‘1
Civilizacion. Civilizacion era para el la suma de 1l0s recursos
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culturales y espirituales bajo el signo de la Naturaleza mo-
ral. 81
Blanco coincide con Cleridge en considerar la naturaleza moral
como razon ditima de la existencia,pero es mas radical en lo

gue se refiere a la conjuncion Estado-Iglesia. En realidad_,

ne solo separa los campos de uno y otro,sino gque ignora la ins-
titucionalidad de la misma Iglesia en el sentido de entidad cor-
porativa.La Iglesia como cuerpo organizado,no es en Blanco la
rafz del Cristianismo,sino resultado, algo asi como la con-
fluencia de la actitud moral de todos los creyentes.

La posicion de Blanco, pues,presenta un doble sintoma: aleja-
miento del esquema anglicano vy orientacion hacia el Unitarismo.
El primer sintoma refleja una clara oposicidﬁ al principio de
autoridad eclesiastica ytipificada en el Establishment. La Igle-
sia v el Estado son dos sociedades distintas gque deben regirse
por principios también distintos. La Iglesia Establecida no

pasa de ser un mero "name given to the...marks which the Legis-
lature fixes for the formation of the political body called

82 El Cristianismo, en cambio, radica en la verdad y

Church."
ésta se encuentra en la intimidad del individuo. (descubrimien-
to de San Agustfh,tenido en gran estima en los circulos angli-
canos ). El proceso es el siguiente: La verdad es dada por
el Espiritu de Dios al hombre;por tanto tiene origen sobrena-
tural. ( aceptado por el Racionalismo moderado) El1 modo en gque

la verdad es depcsitada en el interior del hombre es de adap-

* . . . - . -
tacion al condicionamiento natural de este. El medio de que
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Dios se sirve con este fin es la Revelacion. De aqui resulta
gue la ra2zon individual es el autentico inté}prete de la ver-
dad. En consecuencia,no hay necesidad de autoridad eclesias -
tica.

El punto critico v de enorme trascendencia en esta concepcidﬁ
es el hecho de establecer si la interpretacidﬁ individual coxrres
ponde a la verdad objetiva y que, dada la infalibilidad de

la Razdn, la Revelacion realiza su objetivo,asi ¢como si la sal-
vacion del hombre depende en dltima instancia de la verdad
objetiva o de la interpretacidﬁ individuai de la razon. Blancc
parece atenerse a esto Gltimo:" I never attempted to explain
why his (Jesus) death and suffering have removed my sins by
trust in him,and repentance. If we could discover this by rea-
son, we should not have needed a revelation of it." 83
De todas maneras, la posiciéh de Blanco goza desde el punto de
vista de la légica de mayor solidez frente a la teoria angli-
cana de la autoridad que frente a su contrapartida romanista.
En esta ﬁltima la infalibilidad resolvia 1ia problemé%ica. En
cambio, en el céso anglicano 1la autoridad cdescansa sobre la
Razdn colectiva de un grupo selecto,gque en teorfa, no sienmpre
en la prébtica,supera 2l nivel promedio de los creyentes.Pero,
tal prominencia intelectual ,no por ser sélo de grado v no de
naturaleza ,no cuenta con la certeza gque se necesita para jus-
tificar 1la imposiciéh de la autoridacd.

Continuando con el proceso de la teoria de Blanco ,la Razon en

- rd
su funcion de interpretacion,se apoya en los principios mora-
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les inherentes a la personalidad,los cuales le sirven de prue-
/ -

bas demostrativas,equivalentes en el metodo epistemologico,a las
evidencias externas que utiliza la Ortodoxia,con la diferencia
de gue estas pruebas contribuyen a formar en 1la Razon el esta-
do de conviccion,junto con la certeza de gue el creyente esta
guiado por el Espiritu de Dios. De este modo, resuelve Blanco

el probiema de la comunicacion metafisica entre dos ordenes de
existencia totalmente autdnomos,el sobrenatural y el natural,sin
necesidad de recurrir a una explicacicn pantefsta: " Christia -
nity is a living principle...this principle is supernatural...
which...raises the natural mind of the Christian to a state of
moral holiness...and increases the aspirations of the inmortal

84 Blanco, pues, ha substituido la autoridad eclesias-

soul."
tica por la conciencia individualsiempre que se trate de ingui-
rir la verdad:" On subjects where the final object is truth ,
every man has unlimited right to oppose in argument whatever
any other man has a right to prove it by argument." 85
Ya en franca oposicidﬁ al sistema eclesiastico de la Iglesia
anglicana, Blanco se dispusoc abandcnarla e ir en pos de otra
secta cristiana donde la libertad inteleétual pudiera desenvol-
verse a sus anchas. A diferencia de cuando dejo el Romanismo ,
esta vez no cayo'en el vacio intelectual el Agnosticismo,sino
gue la desilusion por el credo anglicano a medida gue perdia
terreno era ocupado por la idelogfa Unitarista; todo lo cual

sigue un proceso gradual sin las precipitaciones gue caracteri-

zaron la renuncia a la Iglesia de Roma.
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En Diciembre de 1834 dejd'escrito en su Diario :"I wish openly

to separate myself from the Church of England. I am convinced that
in the prégent state of the world,that political Establishment

is most injurious to the progress of pure Christianity,with which
the moral and intelectual progress of mankind is inseparably con-
nected." 86
D. RESUMEN SINTETICO.

La etapa anglicana de Blanco( capitulos II y III) es de proceso
constante.Es, en el fondo, el proceso de liberacidh mental ,ele -
mentc permanente activo,en busca de metas inmediatas gue corren

en sucesion sin dar con nada definitivo. EL juego autoridad-razon
sigue en conflicto,mostrandoc en el conijunto sinébtico de este pe-
rf{odo un equilibrio frdgil. Es el cambio més radical con respecto
a la situacidn en la primera etapa (Catolicismo). Blanco viene lu-
chando con el principio de autoridad en tres planos bien diferen-~
ciados : plano eclesidstico absoluto-Romanismo- al gque dio solu-
cion tambieén absoluta con el agnosticismo en los Ultimos ahos de
residencia en Espanha; plano eclesiastico moderado v relativo-An-
glicanismo- ,gque al fin lo rechaza . Queda en pie,por el momento,
el tercer plano,las Escrituras.

Por otra parte ,el criterio de verdades usado en una intensidad

de diferente gradacidﬁ. En periodos en gque prevalece la Razon el
criterio muestra firmeza ,casi inflexibilidad. Por el contrario,
cuandoc se impcne el criterio de autoridad,el criterio vacila.Blan-

co se adhiere a los "Thirty Nine Articles" provisionalmente,pasa

del jacobismo al conservadurismo,estilo Burke, a medias;acepta

| e e A ot SN S - e e
S

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



237

el racionalismo de las evidencias externas de Paley con reservas
vy finalmente, adopta la concepcidﬁ unitarista de Dios y el"aton-
ement ; ratificando su lealtad a la Iglesia de Inglaterra.

El criterio de verdad epistemold%icamente sufre una trasformacion
honda . Al principio, la Razdn se conjuga armoniosamente con la
Avtoridad ya gue €sta en el Anglicanismo era racionalista en si
v por su debilidad-autoridad relativa- permitfé desahogos a 1la
Razon individual. Por ese mismo tiempo Blanco concebia la Razdn
como facultad inguisitiva y critica-historicismo de la éboca—,fa-
cultad con funcicnes analfiticas al mismo tiempo gque empiricas.El
Anglicanismo contemporéheo se habia apartado del sistema de abs-
tracicnes. Todc ello, concepcidﬁ jerarquica de la Religidﬁ en
armonia con la cosmovisidn jeré}quica de  Burke,racionalismo y
factor externo de las evidencias de Paley facilitaron a Blanco la
adhesion intelectual al sistema anglicano.

Con la nueva funcidn de la facultad racional el principio de Au-
toridad como criterio cedid a la Razdn. El romanticismo de Cole-
ridge tuvo mucho que ver con el nuevo giro epitemoldgico operade
en Blanco. La Razon en su labor de anéiisis resultaba demasiado
pasiva en el sentido de que su funciocn se reducia a la adapta-
cion a una realidad ya "hecha",preconcebida, por l1a autoridad ce
la Iglesia. Por otro lado, la Razon desde Descartes habia parcia-
lizado 1la personalidad,lo cual hacfa de freno al sentido de uni-
dad cosmolééica de Blanco.

A partir de la crisis personal de los anos 1818-19 se abre en la
epistemologia de Blanco una dimensidn mas amplia,fruto de la con-
cepciéh morzl del Cristianismo. La presencia de Kant en Inglate-

-

rra a trzves casi exclusivamente de Coleridge contribuye al las-
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prestigio de la Razdﬁ tradicional. La diferencia entre noumenon

y phenomenon -Blianco usa el termino substancia en un sentido equi~
valente a noumenon - de los misterios es incogroscible y el in -
tento de explicarlos un absurdo. Las ideas aprioristicas (Descartes)
no logran reflejar la realidad;por tanto es imposible establecer
contacto con Dios a nivel abstracto. El nuevo "approach" que Blan-
co elige es la experiencia interna. La Biblia (Coleridge y en cier-
to aspecto la critica historica tambiéh) es un libro como los de-
mds hasta el momento en gue su lectura des?ierta un sentimiento
moral muy particular,més elevado que el de cualgquier otro libro
humano. Influjo gue ocasiona transformacion profunda en su espi-
ritu .Dios, decia Blanco, no dejd’en la Revelaciéﬁ definiciones

ni credos .La Biblia no es un libro de texto.

El nuevo" approcach" obliga a Blanco a distinguir la Razon del Un-
derstanding. El1 Understanding es una facultad cognoscitiva recep-
tiva de impresiones sensoriales sobre las cuales emite juicios
despuéé de someterlas a analisis. El analisis encuadra las impre-
siones dentro de formas clasificadoras,como el tiempo y el es -
pacio, para a continuacion convertirlas en abstracciones.El Un -
derstanding tiene,pues, una funcion cientffica. Las formas clasi-
ficadoras no son, sin embargo, en Blanco operacidh subjetiva como
en Kant,sino empiricas,en contacto directo con la realidad obje-
tiva,sin ejsrcer en esa realidad modificacion alguna. E1 de Blan-
co es un empirismo de sentido comﬁn. Por otra parte, en su epis -

temologia el empirismo no se resuelve ultimamente en la continuidad
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de los juicios [Asociacionistas ]- Locke,Hume -, sino que de -
- - . ”~ .
tras de la acumulacion de impresiones esta el yo con entidad

t

0y

"je la forma de conciencia y como ndcleo de todo aparato cog-

noscitivo y psfquico. El understanding ,pues, no se confunde

con la conciencia,ni siquiera se constituye en factor de mayor
importancia. Adem&s, su funcidn primaria no scobrepasa el campo
de lo sensorial. Es este criterio el que le guia a Blanco a
Blanco a refutar la doctrina de la transuostanciécidh poTr con -
siderar gue la transmutiacidn de substancias repugna a la inmovi-
lidad de las formas sensitivas y su integracion esencial en la
substancia.Semejante operacion supondria una labor subjetiva de
abstraccidﬁ,lo cual por su misma naturaleza de abstraccid% des-
virtuarfa la verdad cbjetiva tal comd la captan los sentidos.
La Razon no es simplemente una facultad con funciones distintas

a las del understanding . Es mas bien una totalidad,que,ademas de

L. .. - - " . e I'd
aglutinar las actividades de las demas facultades psfquicasgjactla

como unidad; es una especie de resultade gquimico ,algo gue de

hecho se identifica con lz naturaleza racional per se. Blanco
” 3 - - -~ - - . -
usa ultimamente los terminos " reason" y "Teeling" indistinta -
N - - . -~ .
mente,pero ambhos vocablos encierran wung significacion nueva en

1))

su epistemelogia. Cuandc habla del "inner feeling” en el marco
del conocimiento ,no incurre en la nocion de sentimiento como

emocion psicologica ( teoria de los Evangéﬁicos);cl Enthusiasm"
v aun se aleja ligeramente del "concigusness of absolute depen-

N A - - -, .
cance"de Schleiermacher en guien la Razon,sun praticas, se reduce

a2 laz contemplacicn de sentimientos cuyo resultadc da el dogma.

— =5 - - B et e . . -
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En Blanco el sentimiento moral 1lleva una conotacidnh racional
anéloga al "hight reason"de Jacobi,en cuyo concepto la razon
como facultad es parte integrante y activa junto con la imagi-
nacion y demas vivencias de la totalidad constituida por la Ra-
< el . et . e -
zon Pratica Mcral. En este sentido la Razon se coordina intima-
mente cor la fe( Cambridge Platonists) que en ultima instancia

-~ . . . - .
practicamente se identifican en la relacion con la verdad reve -
leda. Por otrs parte, coincide ,por supuesto con jacobi y con
Schieiermacher, en gue la Razon moral no es raciocinante,sino

- > ~ . . + . . -’
va,y se distancia definitivamente de la concepcicn em -

«t
[N

intui
pirista wutilitarista de Bentham y Stuart Mill.

La razon, pues, al incluir las vivencias psfquicas,se desprende
de la inquisicion abstracta,que ya Kant ‘habfa demostradc ser in-
capaz de alcanzar el noumenon de las esencias existentes y que
8lancs repetidamente advierte su inutilidad cuandc acusa a ls
Ortodoxia de tergiversacidﬁ de las Escrituras per intentar tranms-
formar la Revelacion en sistema racional. En cambic, en la razd%

-~ - - - K v
moral las ideas gozan de status ontolcgice,poniendose en contacte

Y . - ) ’
con el poumenon a diterencia del understanging que solo logrs

” ”

dar a las ideas categeria regulatorlia con caracter condic

[N
[1)]
[
.

cn

La incapacidad cel understanding para captar lz existencia del

atsoluto es compensada por la habilidad de la Razon Morel a la
gue se comunica BCios,el "Moral Being". Lz Razon consecuentemente
es dinamica y creacora,"imagen de Dios".

. P . a4 o .
En esta epoca Blanco nc se pronuncis en favor de unz explicacis

b
m

emanatista d= presencia de lz reazon en el ser humanc(Cambriege

8}

- . , . . - L. . ’. .
Plstonistc) del gue se mcsiro partidario en los Jltimos zhos de
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== T - e —— ——

-~

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



241

sacerdote catolico. A pesar de gque hace equilibrics con la razon
y trate la Razon humana como derivacidn de la divina ,nunca se
desprende del concepto de creacicn. E1 hombre ha sido creado por
Dios.

Su epistemolegfa le conduce necesariamente a2 la vision del Cris-
tianismo como vida( aproximacidn al existencialismo de Kierke -
geard,que tambien se nota en Schleiermacher). Dics es un ser mo-
ral; la Revelacion tiene un propééito moral; la actitud del cre-
yente e€s eminentemente moral. La Moral tiene su centro en la con-
ciencia individual. Asi, Blanco fija la Sase para la exclusion de
la autcridad eclesidstica en su doble aspecto : impesicion de
nrincipios { aunque sea relativa como en el caso del Anglicanismo)
y enfogue en el condicicnamiento externc de la religidﬁ,campo de
la ley eclesiastica.

Blanco ha evolucionado en direccicn a una maycr autonomia mental:

-

del rechazec de lz autoridad eclesiastica absoluta( primerz etapza)
. - . PR S ...

ha pasado a la negacion de lz autoridad eclesiastica relativa

(segunda etapz); de la preponderancia del principioc de Autoridad

sobre la razon a un ecuilibrio de ambas gue es la caracteristice

m

de este pericdo. Su desprendimiento de lo externo ha dejado

rd -

sclas con Dios y su Reazen cticsa.

o
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NOTAS

J.M.Blanco white, L.8.W. , opus. cit., v. I,p. 37

N

Ibid.
J.M.Blanco, "Common Place Book " en L.B.W.., V. I,p.368

Vé%se la obra de Hugh R.Mackintosh Types of Modern Theolcgy
traducida al espanol por Justo Gonzdlez con el titulo de
Corrientes teoldgicas contemporaneas, ( Buenos Aires:Edi.
Grarica,l1964). Para mayor informacion sobre la teorfa de
desmitologizacicn y la diferencia con loés partidarios dela
desmitologizacion del siglo XIX veanse las psgginas 309-318.

J.M.BlancoW.,"7he Preservative against Popery" en Master-Key
toc Popery por Anthony Gavin (Cincinaty : Edi. de A.Robinson

1833 ),p. 288
Ibid.,p.287.

David Hartley, Observations on Man ( Gainesville,Floriga :
Edi. Harry R.Warfel,1966 ) Part I,Propositions VIII-IX.

ibid.,p. 459. Hartley ahade lo siguiente:"...Relations of

things, by which the morelity or inmorality of certain

actions is commonly proved,and which, with the relations
are called Eternal,from their appearing the same,to the

Mind at all times, would determine the Mind to form the

the corresponding moral judgment incependently cof prior

associations,this ought also to be proved by the Alleg -
ations of proper Instances. "

\O

Ibid., Part. II,p.246.

J.M.Blance W., PzI.E, op.cit., p.4é.

P d - -
Vease la cbra de Ingren Cobbin Essay of Pop=sry ,especial -
mente la parte IV donde desarrolla esta idez.(London :

ED. Foxe S Book of Martyrs,1875 ).

ures on Fresent Position ¢f Catholics

John H.N2wman, t
don : Ed. de 18%2 ).p.II
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13 Richard Whately, Essays (Third Series ) on the errors of Roma-
nism. ( London : Ed. de 1856 ),p. 44
14 Patrick Murphy, On Popery in Ireland. (London : Ed.E.R.Murray
1865 ),p.VIII. '

1> Vé%se Anti-Catholicism in Victorian England by E.R.Norman
( London : Ed.Professor G.R.Elton, 1968 ),p.p.125-128.

16 .
J.M.Blanco W., L.B.W., op.cit., V.I,p.p. 415-516

17 1bid.,p.s16.

18 1pid., p.a34.

19 J.M.Blanco W., A Letter to Charles Butler, Esq. on His Notes
od the Practical and Internal Evidence Against Catholicism
by the Rev.J.M.Blancec White,M.A. ( London : Ed.Murray,1826)
p. I.

20 - .

o J:M?Blanco W., L.B.W., op.cit., p.432..

22 1pid.,p. 5.

23 Ipid., p. 17.

2% Ipid., p. 18.

25 El texto en su versidn griega se encuentra en P.I.E.,p.180.

26 Ibid.,p. 41.

27 Ibid.,p.%46.

28

" Hechos de 1los Apd%toles " en la Biblia, cap. II,vers.l4-36

29 . .Blanco W., P.I.E., p.70

>0 1pid., p.6o.

31 J.M.Blanco W., A Letter to Protestants converted from Roma -
nism. ( Oxford : W.Bazter, 1827 ),p.l7

32

J.M.Blanco W., P.I.E. op.cit.,p.89.
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33 Bernard Reardon, From Coleridge to Gore,op.cit.,p.54

>4 3.M.Blanco W., P.I.E.,op.cit.,p.90

3> Ipid., p.36.

>4 Ipid., p. 86.

37 J.M.Blanco W.,"Correspondence " en L.B.W.,V.I,p.419.

58 J.M.Blanco W., P.I.E,op.cit.,p.72.

3 j.M.Blanco W., A.A.P. op.cit.,p.330.
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Ibiden.,p.445.
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Green & Co.LTD.,1961 ),p.p. 545 - 582.
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J.M.Blanco W., H.M.E., p. 314.
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CAPITULOD 1V

LA RAZON SE IMPONE A LA AUTORIDAD

Si el desenlace de Blanco con la Iglesia de Inglaterra fue prece-
dido de un proceso gradual de evaluacion ideold@ica,la ruptura
gradual oficial,en cambio, se vio precipitada por los aconteci -
mientos de los Ultimos afios ; el resultado de la pqléhica sobre la
Emancipaciéﬁ catolica ,y mds decisivamente el surgimiento del Ox-
ford Movement que logrd imponer su estilo y°concepcidﬁ del Cris -
tianismo. Blanco, que tuvo que abandeonar la Universidad de Oxford
no precisamente de la forma mas digna, se sintio sumamente incomodo
en el seno de una Iglesia que iba tomando rapidamente un matiz
antiracionalista y una orientacion peligrdsahente"evangéiica".

vefa en el contenido de los Tracts for the Times y en general por

la actitud del "Oxford Society of Saints " un propd%ito encaminado
hacia un sistema andlogo al de la Iglesia Catolico-Romana. La Igle-
sia Anglicana trataba, a su juicio, de reestablecer "Popery
without Pope ". Newman era a esta altura prébticamente un "Enthu-
siast";Keble un poeta de simple sentimentalismo. Con la excepcid%
de Puseﬁ,quien se habia dejado contaminar de racionalismo durénteA
su estancia en Alemania y se habfa enfrentado a la rigurosa orto-
doxia de James Rose,el gran teclogo de Cambridge,todos los lideres
"Tractarians" adolecian del sentimentalismo que‘caracteriz& lo gue
se llamd’"Thelogy of the Heart" con énfasis en la exterioridad del
culto y las practicas asceticas.

-
La acumulacion escalonada de desacuerdos con la Ortodoxia Anglicanza
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provoco’en el momento de la ruptura una determinacion radical 3
los "Thirty Nine Articles "™ no son sino meras especulaciones sin
base bfblica,la distincidﬁ ortodoxa entre lo esencial y lo secun-
dario lo parecfa a Blanco arbitraria. Todo ello implicaba la au -
sencia de una norma que debiera ser indiscutible,necesaria para
deslindar conceptualmente la accion buena de la mala. A falta,pues,
de un criterio infalible la Iglesia carecia de autoridad'para de -
linear un esquema de doctrina con la certeza imprescindible que
requiere el acto de fe. De este modo, Blanco justificJ la renuncia
al Anglicanismo y se desprendid'de todo coﬁtrol intelectual y legal.
La tercera e¢tapa de 1la evolucion -oficialmente parte del 1835- se
caracteriza denominalmente por su adhesion profesional a la Igle-
sia Unitaria,psicold@icamente por la inme;sidﬁ en la propia con -
ciencia,epistemolo@icamente por la reduccion del campognosecldgico
a la Razon individual. En esta etapa la tendencia natural y por
ello constante desde los comienzos de la evolucidn ideoldgica,re-
primida por las Ortodoxias,primeroc de la Romanista vy despues de

la Anglicana,logra su plenitud.

La libertad de pensamiento es lo fundamental en €1. Esto impide
que se entregue una vez ma&s a una Iglesia institucionalizada sin
reservas. E1 hecho de que su pensameiento encaje considerablemen-
te en el trazado ideologico de la doctrina Unitaria ,lo mismo que
su teorfa del conocimiento, no indica una adhesion incondicional
al Unitarismo. Simplemente significa mayores posibilidades de 1li-
bertad mental,a cuyo principio y meta guedas subordinada la ad -

- . .7
hesion. De hecho, ya de entrada, se coloca en posicion de alerta
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y cautela ante el relativo dogmatismo de los Unitarios,dogmatismo
que el atribuye a un posc hereditaric gque todavia resiste la im-
plemantacion del principio epistemold@ico de libertad intelectual,
Blanco se acerco al Unifarismo por la atraccion capilar de tres
peculiaridades qgue encontro en los cleTigos Unitarios de Liver -
pool : Cristianismo razonable,caracter moral y amor por la verdad,
condiciones firmemente arraigadas en Blance,y que a partir de este

momento constituirfan los pilares de su posicion teold@ica. !
En su Diario con fecha de 31 de Julio de 1836 dejo sus impresiones

sobre la Iglesia Unitaria :
" Qur Unitarians (se refiere a los ingleses) are the
only truly religious people who may be considered free
from the two insurmountable obstacles to religious
reform ; they are free from enthusiasm,and from.the
pride of orthodoxy ; they are able to listen to reason
which the enthusiats cannot; and willing to listen to
reason,which the orthodox is not. " 2
Asfcomo, por otra parte, vefa el Unitariamo en una posicidh equi-
distante entre Atefsmo y fanatismo.
En sus escarceos por las doctrinas anti-trinitariarias alla por
el afio 1819 habfa optado por simpatizar con el Socicnanismo,que
a su entender en aqguella éboca,era una especie de Unitarismo mi -
tigado y quedo’aparentemente satisfecho con la nocich socionana
de Cristo como solo imagen de Dios -Padre. Ahora, en cambio, jug-
ga la nocion insuficiente y descubre y descubre que el Socionanis-
mo no es otra cosa que un "disguised Unitarianism".
Su rechazo de la autoridad humana llega a tal extremo que, en el
acercamiento al Unitarismo prescinde del pensamiento de 1lcs teo-

logos :" I became Unitarian by the study alone of the New Tes -

3 . - Pd - Id . .
tament." “Continuara asl acercandose cada vez mas a un inmanatismo
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de la razon,esa razon Prictica integrada en la conciencia de la
cual Dios hace el centro donde deposita "the Light" gue Blanco
identifica con el espfritu del Cristianismo.

A pesar de su afirmacion categorica de que no es idealista y de
gue no sigue la filosofia de Fichte( aunque confiesa que su teo-
r{a moral le estusiasma) la influencia del filosofo aleman es pa-
tente hasta el punto de que llega a bordear comprometidamente la
interpretacidﬁ pantefsta ,e incluso trata de congeniarla con el

pensamiento de San Pablo.

A - SENTIDO MORAL.

La cuestidn central sobre este Jltimo perfodo del pensamiento de
Blanco (1835 -1841 )gira en torno a la problemética de la verdad.
Aunque la bﬁéqueda de la verdad fue siempre constante preocupaciéh,
casi tendencia natural,ahora lsa problemética exige un nuevo en -
foque como resultado del aislamiento intelectual al gue ha que -
dado reducido por la ausencia del mecanismo de la autoridad. Toda
solucion posible debe partir desde ahora d? la relacion gue se es-
tablezca entre el ser cognoscitivo individual y su objeto.

Hay verdades universales sobre las cuales existe comdn acuerdo y
debido a su independencia de accidn subjetiva,que incluso son ad-
mitidas por el m&s radicalescepticismo; son verdades gue se con -
tienen paradd}icamente en la duda,noc en la duda como tal, sino en
el hecho circunstancial del contenido real gue niegan,del cual

ia duda no logra desprenderse. En el caso,por ejemplo, de la duda

cartesiana en que la misma duda descubre la existencia real del

e = . N T - o ——— —
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yo;como tambié%, por citar otro caso, lo encontramos en la dialet-
tica agustiniana sobre los resultados del error: "£C6ho puedo en -
ganarme (dice San Agustfn ) acerca de que existo,cuando es cierto
que existo si me engano?

Este tipo de verdad no le interesa a Blanco ahora. El Cristianismo
ha tomado en su ideclogfa una direccich muy concreta hacia el sen-
tido moral. Las especulaciones tedricas son a su juicio exclusi -
vas de la Ortodoxia,y el no guiere saber nada de esto.Sin embargo,
es de interes notar,que en este campo independiente de la partici-
cidn mental en la existencia de lo verdadero,Blanco reconoce la
realidad puramente objetiva a la cual el intelecto de adhiere. Es,
pues, una concepcidﬁ pre-kantiana. E1l interes de esta observacion
estriba en el hechoc de que Blanco no da a'la.verdad moral el mis-
mo tratamiento. No admite en el terreno de lo moral mas verdades
gue las puramente subjetivas. En realidad, se trata de una incon-
sistencia lébica desde el momento que utiliza doble criterio para
el conocimiento especulativo y para el conocimiento prébtico,diQ
ferencisa hésta cierto punto arbitraria. La razon gque Blanco alega
para subjetivizar la verdadmoral es la conexion existente entre
esta y el deber. Como,porfotrg parte, el deber se actualiza en la
experiencia del individuo,el conocimiento tiene que ser subjetivo.
A esta internacion en lo subjetivo le ha llevado 1la eliminacion de
la autoridad intelectual como nexo entre el mundo real y subjetivo,
aungue no por una consecuencia necesariamente ldbica,pero si de
hecho.

El subjetivismo en Blanco no es, con todo, tan radical como en Kant
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Blanco no niega la existencia objetiva de la verdad,ni siguiera
duda de ella. Lo gque niega es la capacidad de la mente humana para
establecer relacion con la realidad objetiva. Vuelve, asi, al gran
problema de la comunicaéi&h de las substancias en gque se vieron
atrapados Descartes y Leibnitz. Aun, la verdad historicay su apli-
cacion a la Revelacion pierde objetividad como objeto de conoci-
miento :"...to speak 'of truth as an external existance,is absurd“a
A pesar de las apariencias no existe contradiccidﬁ,,al menos desde
la perspectiva moral,entre incapacidadintelectual de conocer la
verdad objetiva y la admision de su existencia.En otras palabras,
.como puede uno estar seguro de determinante verdad objetiva si no
tiene conocimiento de la misma ? Blanco simplemente da por exis-
tente la verdad objetiva,no por deduccion ld@ica, comg Locke ad -

mitio la existencia de la substancia aun atropellando los presu-

puestos de su empirismo,sino por una condicional metafisica de la
fe que su racionalismo moderado esté'dispuesto a respetar.

La problemé%ica de Blanco se cifie mds bien al mecanismo de trans-
mision humana de la verdad objetiva y es en esta transmision don-
de se fija su duda y su confianza. Hablando de la verdad histo-
rica en cuanto presentada despues gue los testigos han desapa -
recido dice,que los hechos son materia de conocimiento exclusiva

de Dios :"...of that transient existence God alone has a true Know-

ledge." >

Por tanto, si la transmisicn no garantiza la certeza,el
- »> 3 - -

conocimiento de la verdad(siempre en conexion con el deber ) de-

pende de la conviccion individual. En el marco de la moral no es,

pues, de rigor intentar establecer una adecuacion entre intelecto

x> - ee— . e
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y realidad. No importa que la conviccion subjetivaencierre error
alguno. El deber se ajusta a la conviccion y la responsabilidad
moral no trasciende las_ limitaciones de la conviccion. Por consi-
guiente,la verdad resulta,no de la relacion mental con el exterior,
sino de la relacion con la evidencia humana,fuente de la conviccidn
Blanco prefiere usar el término "veracidad" en contraposicion al de
verdad,que generalmente lleva una conotacion abstracta.

De este modo, Blanco cree salvar el error fundamental de la Orto -
doxia consistente en presentar la verdad subjetiva como si fuera
objetiva. ‘

£l mecanismo del conocimiento de la verdad funciona en una esfera
predominantemente subjetiva,pero sin caer en el idealismo germano.
Por estas fechas Blanco se dio é la lectura de la Filosoffa ale -
mana ,especialmente la de Fichte,tanto del padre como del hij0;6

En 1836 cita en su Diario la obra Facts of Consciousness y en 1837

nos dice que acaba de leer Thatsachen des Bewusstseyns,ambas de

- - - - v 3 ” -
Fichte; En su Diario cita tambien a Kant a quien ya conocfa de an-

tes a traves de Coleridge. Ambos filosofos influyeron extensamente
en él.

En el tratamiento de la verdad Blanco presenta una teorfa compleja
no siempre clara, debido sin duda al estilo asistematico de la ex-
posicidﬁ. Como fundamento establece dos clases de Razon humana :
una inquisitiva con caracter de facultad,y otra que,a pesar de ti-
pificarla de facultad, -"multiferm faculty "- 7 aparece a veces
como resultante de la accion conjunta de todas las facultades psi-

- - - 3 - 3 :
quicas,y a veces como la misma conjuncion de la operac1dﬁ total del
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espiritu. En ambos casos,sin embargo,y esto es lo importante,
se identifica con el ser racional.
El primer tipo de razon cuya funcion consiste en decubrir, no
cuenta con la experiencia ,es decir, se mueve en la esfera de
lo abstracto. Al no cooperar con la experiencia ,su oposicioﬁ
se reduce a la labor analfitica y no transciende los confines
de la apriorfstica;de ahf, su limitacio%.Lo mas gue puede pro-
ducir son ideas en esencia condicionales en el sentido de que
captan la realidad dentro de la categorfa de postulado,no de
axioma. Esta razda inguisitiva no contribuye prébticamente na-
da a la realizécidﬁ de la fe. En este sentido Blanco habla de
la inutilidad de los esfuerzos de la Ortodoxia por establecer
la comunicacion de Dios con el hombre.Tal comunicacioh debe
realizarse a nivel de ser para que sea efectiva,y esta razon
Blanco mantiene a cierta distancia del ser.
En cuanto al segundec tipo de Razdn su pensamientc se ve gscuro,
inclusc confuso.Por un lado,habla de razon identificada con el
ser, que corresponde & la Razon PréEtica de Kanty a la concep-
ciék moral de Fichtejes decir, una Razon confundida con la
conciencia,supremo juez de la accidﬁ vital.Por otro lado,iden-
tifica la voluntad con el ser,excluyendo no sblo la Razdn in-

rd
guisitiva,sino una tercera Razon gue el llama "determining "

()]

s} "concluding".8 En Observations on Heresy and Orthodoxy dice

" Reason ( in its highest sense) in the sense of Paul when he
speaks of the Spirit of Man which the Spirit of God assists is
That part of human nature,that multiform faculty that constitu-

tes man a rational being.It is opposed to anything of brutes"9
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Esto en primer lugar implica una concepcioﬁ aristotélica del hom-
bre( Hilemorfismo) ; la razon es parte solo de la naturaleza hu -
mana ,parte no cuantitativa,sino esencial, equivalente en su cons-
titucion vy funcion -constituye el ser en racional-a la forma subs-
tancial de Aristd%eles,pero al mismo tiempo es facultad diversifi-
- cada -multiform-expresioﬁ gue en si no indica la aglutinacion de
todas las facultades responsables de las vivencias psiquicas como
en Coleridge,peroc en Jltimo terminc presupone la unidad ya que esa
razon " constitutes man a rational being."

La idea de identificacion entre razon y ser‘no es nueva. En 1818
durante sus inquisiciones sobre el misterio de la Trinidad se fun-
daba precisamente en esa concepcion para negar la posibilidad de la
multiplicidad de Personas en la realidad divina. La teorfa Trinita-
ria distingue entre naturaleza y persona; Blanco, en cambio, al
rechazar tal distincion en virtud de que la Persona se constituye
esencialmente por el principio inteligente activo -" Aman 1is an
intelligent agent"-se individualiza por la Razon y en Ultima ins -
tancia es el ser el que constituye la individualizacidn. Por eso,
anad{a :"If...Christ is a man,he cannot be one in person with aﬁo-
ther intelligent agent,either limited or infinite." 10
Por otra parte, colocandose en la 1linea ideologica de Fichte,in -
tegra el ser en la voluntad a la cual considera independiente de

las demas facultades en una posicidﬁ de supremacia e identificéﬁ-
dola con la conciencia. La conciencia viene a ser sindnimo de Ra -
zon Practica coincidiendo con Kant. De todo ello resulta que el con-

-~ . 3 - 3 3 ” -
cepto de Razon "in its highest sense" viene a ser identico al ser.
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Entre estas dos variantes de la nocioh racional Blanco intercala
una tercera funcicon de la Razon-"determining reason"-.Esta tercera
funcion ,separada de la analftica y de la deductiva, interviene
directamente en la conciencia,en el ser, sin identificarse con é1.
Trabaja en contacto con la experiencia interna e influye en el pro-
ceso de la responsabilidad moral. A diferencia de la razon ingui-
sitiva,que morfa en sus propias limitaciones,la "determining reas-
on" carece de limites. El concepto de la ilimitacion en la manera
que Blanco lo ve, no lo deja al azarde un no provocado panteismop,
como seria el caso en el terreno de la especulacidﬁ aprioristica.
€n la esfera de la conciencia -donde funciona esta Razon- no exis-
te por ahora peligro de pantefsmo. La infinitud de que habla Blan-
co tiene lugar en las posibilidades que "lo dado" ofrece a la con-
ciencia. Hay aquf una especie de acomodacicn de la ides kantiana
del phenomenon en el sentido de que"lo dado"es en kant un elemen-
to integrante del conocimiento de la Razon Pura y en Blanco,en cam-
bio, es un factor de la Razon Practica. La analogia consiste en

que en ambos casos "lo dado" tiene procedencia externa ,objetiva,

y de acuerdo con la epistemologfa tanto de Kant como de Blanco lle-
ga a la conciencia ( en el caso de Blanco) y al terreno de las ca-
tegorfas(en el caso de Kant) informe,es decir, sin realidad formal.
En Kant "lo dado™ es el caos; en Blanco es ontoldbicamente el ser
acabado,pero moralmente incompleto. La funcidﬁ,pues,del "determ-
ining reason"consiste en presentar al ser "everything" (ilimita -
ciéh) con el objeto de gue la conciencia de” a todas esas posibi-
lidades realidad moral admitisndelas o rechazandolas.

"Lo dado" en la analogia de kant y en mayor grado con Fichte, en
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cuanto existente "irrealizado" permite la construccion de una Mo-
ral subjetiva y relativa;subjetiva porque las posibilidades dadas
(en el casoc de Blanco el contenido de la revelacion) al pasar por
el filtro de la Razon adquiere su realidad definitiva,que puede,

¢ no puede,responder a la realidad ontologica,que tenian en su o-
rigen divino. A Blanco no le preocupa semejante discordancia.(Nc
hay que olvidar que estamos en el contexto de la conciencia del
deber,no en un contexto puramente subjetivo). No le preocupa por-
gue parte del principio sngﬁ el cual Dios se comunico a la razdh,
y por tanto adapto’la verdad revelada a la capacidad cognoscitiva
del hombre. Es relativa esta Moral porque depende de la interpre-
tacion individual a falta de una autoridad infalible delegada,ca-
paz de unificar la opinign en un consenso un;versal.

Naturalmente, v sobre todo en un terreno moral,la "determining
reason" no actda indescriminadamente; despuéé de todo,es una fa -
cultad dinamica (Coleridge,Kant)encargada de valorar "lo dado".
Blanco advierte que:"...to receive as true anything without a suf-
ficient reason,is against the highest law of nature." 1 ARhora,
cual es el alcance de esa razon suficiente ?iQuelentiende Blanco
por razon suficiente ? No se detiene a explicarlo,pero se podria
entresacar el significado escarbandec en el conjunto de sQ filoso-
ffa. Por de pronto, habrfa que descartar el sentido ontoldgico que
le da Leibnitz aplicando a las verdades "de hecho",qgue dependen

de lo contingente,es decir, aquellas en gue el predicadd no esta
contenido en el sujeto y cuya determinacion no es posible a tra-
ves del analisis. Las verdades "de hecho" mantienen un sistema

infinito de relaciones con todos los estados anteriores y poste -
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riores. Un conocimiento tan comprehensivo solo es posible en Dios.
Es cierto que Leibnitz entiende por razon suficiente algo equiva-
lente al conocimiento de causa y finalidad,asro resulta que tal
conocimiento se refiere a causas ontoldbicas gue necesariamente
exigen certeza metaffsica. Ya hemos visto que Blanco se desentien-
de de la Ontologfa . Para averiguar el sentido que tiene este prin-
cipio en Blanco hay gue ponerlo mas bien en relacidh con la pro -
blemdtica de la certeza,que al fin de cuentas,es el movil de todos
los cambios ideold@icos. Blanco en la relacion con la actitud del
hombre respecto a2 1la Revelacion no cree ser‘necesaria la certeza
metafisica que se desprende del conocimiento de las esencias; cree
ser suficiente la certeza moral,apoyada en el mayor nimero de pro-
babilidades al alcance de la Razdﬁ,lo mas que el metodo empirico

y la Filosoff{a del Sentido Comun puede cofrecer.

Por Jltimo, para concluir con el andlisis de la naturaleza de la
Razdﬁ,siguiendo la epistemologfa de los Unitarios , 12concede la
condicion de innata a la Razdﬁ,aunque no a las ideas.

. Como ve Blanco la Razon en conexioh con el mundo externo? Tanto
idealistas (Descaries) como empiristas(Locke)y escébticos(Hume)
dejaron sin resolver la problemgtica del paso de la idea al obje-
to externo,en unos,y del objeto a.la idea en otros. La cuesticn es
de suma importancia en Blanco desde el momento gque la revelacion
escrita es realidad objetiva y por su misma naturaleza se dirige
a formar convicciones en el hombre. Blanco encuentra la salida al
problema en su filosof{a del sentido comin. No es el de Blanco el
sentido comun cldsico ,el Kow/)) &id@r\o’ls aristotélico,una espe-

- . - - - - 4
cie de percepcion unitaria e integradora de los demas sentidos

7
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algo radical, anterior a 1la diversificacicdh de los entires espe-
cificos,pues tal facultad, a pesar de su radicalidad permanece en
la esfera de los sentidps. Seme jante nocich habrfa conducido a
Blanco ,aungue indirectamente, hacia la Ortodoxia,considerando la
objetivizacidﬁ de la Revelacion escrita y la unanimidad que pre -
supcne ,lo cual en Jitima instancia se resolverfa en un d?gano 0-
ficizal representativo del consenso comdn.

Lo que aquf estd en juego es precisamente la objetividad. Por eso,
Blanco recurre al sentido comdn de la Escuela Escocesa,particular-
mente a Thomas Reid y Dugald Stewart. Blanco conocfa las obras de

reid (1710-96) e inclusc las recomienda en Letter to MissL,fecha-
13

da 1835. Segéﬁ la Escuela Escocesa trasciende el nivel senso-
rial y se confunde con la Razon. No se limita a una vaga experien-
cia de la existencia,sino que posee una cualidad activa de inter -
pretacidﬁ de lo objetivo. En el fondo es el "naturae rationalis
inclinatio",es decir, algo tan radical como la naturaleza humana.
Ya hemos visto que en Blapco la Razoh-in its highest sense- es 1lo
que especifica al ser humano. Naturalmente, el sentido coth,asf
especificado,se diferencia de 1la razon discursiva (Reid)la dual
Blanco elimina del contexto moral. El sentido comdn,pues,es el con-
junto de percepciones evidentes. La evidencia, de acuerdo con Blan-
co, no esta en "lo dado",objetivo, sino en 1la percepciéﬁ gue va -
ria de individuo a individuo :" We certainly have no approach
whatever to truth,except through and in our minds." 14

. - . . . ld .
La Revelacion ha sido trasmitida en palabras y estas no son sino

simbolos arbitrarios de realidades desconocidas. E1 sf{mbolo por
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su naturaleza no da traduccidﬁ adecuada,pues tiene despugé de
todo,origen subjetivo,y tratandose de simbolizado sobrenatural
encuentra dificultades insuperables para reflejar con exactitud
ontolébica la realidad .Una cosa es el simbolo como tal y otra
muy distinta las ideas gue suscita.Una vez mas se nota en él la
influencia kantiana:" lo dado" adquiere su ser en la caracteri-
zacidﬁ gue le da forma y realidad. Blanco cree,por eso,que es
esfuerzo indtil buscar a través de los simbolos - las palabras
en la Revelaciéﬁ - la verdad objetiva,ya que ésta,en cuanto esta
contenida en simbolos es diferente a la idea que suscita en la
mente : " Do you wish me to be humble towards the written cha-
racter printed in teh Book ,or towards the sense which I found
the words which those characters bring toimy mind ?... what we
denote by sense does not lie in the words themselves any more

than the perception of colour in the object that excites it."lS

RAZON HUMANA Y RAZON DIVINA

En el contexto moral desde cuya perspectiva Blanco enfoca la
Revelacion ni la Razéh inquisitiva'ni la determinante pueden
garantizar la verdad.Ambas ponen el obstaculo de la interven-
cion humana al que Blanco se refiere y del cual se sirve para
justificar su rechazo de la Autoridad,no sGlo la eclesiéﬁtice,
sino la testimonial de los co-autores de las escrituras. Por
otro lado, teniendo la Revelacion caré&ter moral en su propd-
sito y finalidad,ldbicamente el hombre debe responder a ella

3 / . -
con principios y comprension morales,es decir,con la concien-
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cia. Como Blanco ha identificado la conciencia con la Razon

( in its highest sense ),la Razé% Pré%tica es,pues, la que

establece relacicnes inmediatas con el Dios revelador;ya he-
. mos visto la dificultad gque ha encontrado siempre la Fiosofia
con el problema de la comunicaciéﬁ de sustancias de diverso
orden, sobrenatural vy natﬁral.itdao resuelve Blanco la cuestid%
de la comunicacion ? En su Diario- 7 de Julio de 1835- avanza
una idea gue,aunque no es nueva, adquiere ahora una expresi5n
mds definida y definitiva:" As our reason must be a beam of the
eternal Reason,by which all things were cfeated,the only appro-
ach ge can make to objective truth,the work of the infinite
Reason,is through its emanation,our finite reason." 16
Por de pronto reconoce la existencia de la.verdad agbjetiva,lo
que confirma lo que hemos visto en él hasta ahora.Es importan-
te tener esto presente porque a esta altura Blanco ha comenzado
a bordear el idealismo peligrosamente.El mismo se percata de e-
llo y se adelanta a deciarar que no es idealista. El1 Unico modo
de establecer contacto con la verdad objetiva es definiendo la
Razdﬁ en el marco de la relacidn con-natural con la Razon divi-
na. Aungue el té&mino“relaciéﬁ " no se aviene en logica con el
término "con-naturaly sin embargo, no parece prudente aventufar
otra expresidﬁ debido al tono poco categé&ico de la enunciacion
de su pensamiento. E1 "must be'" parece reflejar el hecho de gue
no encuentra otra alternativa epistemolggica,la cual,dada la fi-

. 7 7 / . . ‘ ./

nitud de la Razon humana,esta todavia distante de la afirmacion

condicional. De todas mansras, sobre este presupuesto,aun en la
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forma de postulado,Blanco concibe 1la Razé%, no como producto
creado,como es el caso del mundo objetivo-" by which all things
were created"- sino como extensié% de la Razéﬁ divina,en forma
anéloga a lo gues sucede en l;;."momentos" en que se encuentra
la idea en la dialéctica de Hegel,en el sentido de que el Ab-
soluto pasa al estado de Naturaleza bajo la forma de finitud.
Claro,que en Blanco la Razdn divina no se instala en la Razd%
humana tras un pfoceso dialébtico,de desenvolovimiento,pues,
a diferencia de Hegel, en cuyo sistema el ser en su punto de
partida se halla indeterminado,en Blanco Dios es un ser ya de-
terminado légica y ontoldaicamente.Pero,sf hay una emanacion
de corte platé%ico.Si la emanacidn implica pantefsmo,Blanco
deja entreverlo poco tiempo despué% en su Diario (1837 ):"The
rational man( in other words,the conscientious man) is iden-
fied with the ruler of the Universe." 17/
Con todo, no se debe precipitar una categorizacigh definitiva
en este punto. Blanco no se propuso construir un sistema; de
ah{,que Sus expresiones varfan en cuanto a grado de precisiéh
y ,por eso, resulta arriesgado determinar sus ideas.En compro-
bacigh de esto tenemos,entre otros, este texto de la misma ébq-
N
ca. Hablando de céﬁo la voluntad ha de someterse a la Razdn,
dice:" Since that Reason 1s not himself,it must be a communi-

cation from the source of its being;it is God with us." 18

— - < - - - K3 / )
Enl837,ano en gue escribio sobre la identificacion encontramos
este otro pensamiento:" Supreme Reason i1s that which harmoni -
zes the Universe, reconciling all things that appear to clash

and contend with each other. Finite Reason will therefore
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approach to the supreme, in proportion as it imitates her work." 19
En el primero de estos ultimos textos citados obviamente alude a
la "determining reason",la gque no se identifica con el ser-" is
not himself"- como se puede ver con claridad en el contexto donde
relaciona la Razon con la Voluntad,e incluso indica que 1la sumision
de €sta a aguella constituye "the predominat...quality" en la cual
consiste la perfeccion del ser humano. La relacion por su misma
esencia se opone a la identificacion . Los terminos "approach",
"proportion" e "Imitates" en el segundo texto contribuyen a soli-
dificar esta impresidﬁ.

Todos los textos mencionados ,que aparentemente se contradicen, o
al menos son dispares, se reconcilian con otro texto gue se encuen-

tra en QObservations on Heresy and Orthodoxy :

" God dwels in the true christian by reason... The
invitations of the goepel are all addressed to the
intelligent ,moral part of man,by adetermination of
the will has been submitted to the law of the Spirit
(divine reason),that moment our Spirit,which is
properly ourselves,beggins a process of identification
with the Spirit of God." 20

No se trata,por consiguiente, ,de una identificacioh consumada,
sino de un proceso encaminado hacia la identificacion. Este pen-
samiento,sin embargo,no aclara totalmente la posicidﬁ de Blanco
puestoc gque no nos precisa la duracion del proceso en el sentido
de si el proceso es indefinido( lo que estarfa de acuerdo con la
teorfa de Fichte),o mds bien mantiene la nocion tradicional de
prcceso segﬁh la cual éste supone esencialmente el alcanbe del
objetivo ¢ la anulacidn de la realidad. En este Jltimo caso ten-

' .
drfamos un panteismo relativo que, en cuanto tal,no podrfa ser

- . X v . . o . e
ontologico ,ya que este ultimo supone una identificacion total
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en el tiempo,es decir, eterna,eliminando autométicamente toda
nociﬁ% de proceso. Entonces y ,esto es lo mgé probable,Blanco
habla de un pantefsmo moral anglogo al de los misticos(San

Juan de la Cruz) que c&nsistirfa en la compenetraciéﬁ de la
voluntad humana con la divina manteniendo la separacidﬁ de na-
turalezas.

Pero, todavia gueda en pie una inc&énita.En San Juan de la Cruz
la voluntad es sdlo una facultad.En Blanco,en cambio,se funde
con el ser.El Jltimo Tecursc gue nos queda para comprender la
posicidﬁ de Blanco es volver al marco en ‘gque encuadra la re -
lacidn del creyente con Dios. En este marco Dios queda reducido
a la Revelaciﬁh; ésta tiene un fondo moral.Cuando Blanco habla
del ser se refiere al ser moral,no al ontoléﬁicolEn este senti-
do se aparta notoriamente del pantefsmo éermano. Es importante
tener presente gque en este Jltimo texto Blanco se refiere a la
Razdn "inits highest sense ",es decir,la Razo% Pré%tica,la gue
aglutina todas las actividades psiquicas y se identifica con la

naturaleza racional.

RAZON E IMAGINACION.
Con respecto a la Imaginacicn Blanco se aisla de corrientes de
pensamiento que en otros aspectos han gjercido influencia en
él.Se aisla del Romanticismoc de Coleridge y del ce racionalismo
de Kant y Fichte.Es posible gue su desden por la Imaginacidn
(en el marco religioso) fuera producto de prejuicios derivados
T

. 3 3 ’ - .
de antipatia hacia el "Enthusiasm"de Evangelicos y Tractarians,

T "
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como también de su eterna aversidn por lo externo religioso,gue
siempre lo asocid con la actividad imaginativa.

Similar reproche le hace W.E.Channing (1780-1842),fundador del
Unitarismo americano y él mds destacado representante del Unita-
rismo de Harvard con guien Blanco mantuvo frecuente corresponden-
cia. Channing le decfa en carta fechada el 20 de Noviembre del839:
You seem to me to make religion to exclusively a product of the
Reason,and carry ycur jealously of the imagination_ too far,Though
such jealously is most natural in one,bred to Catholicism.” 21
En Blanco queda la imaginacidﬁ devaluada en un doble plano:eplis-
temoldbico y teolé@ico. En el primero de estos planos por su in-
ferioridad de nivel con respecto a la razdﬁ; la imaginacioﬁ per-
tenepe a la regidﬁ de las sensaclones. No admite Blanco la posi-
bilidad de un tipo de imaginacidn racional (Aristd%eles,Sto.To -
mas) en colaboracion con la intuicioﬁ,y aun sobre esta,aunque en
grade inferior al entendimiento (Kant); le niega capacidad de
trascender el limite de lo finito(contra Channing). Es decir, 1la
imeginacion trabaja con el elemento concreto,a diferencia de la
Razon que penetra el infinito a traves de la captacidﬁ de las e-
sencias. En cierto gardo pertenece a una categoria inferior a la
de las sensaciones,pues estas logran hacer contactoc con la reali-
dad,aunque solo sea fenoméﬁica,mientras gue la imaginacidﬁ "o,
gives the air of reality to what does not exist." 22
No encuentra Blanco en la imaginacidﬁ ayuda substancial en la in-
Guisicioh de la verdad. Su contribucion se limita a transformar
en " emblems" las verdades ya establecidas por la Razon. En el

fondo ni sigquiera concede a esta facultad capacidad creadora
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(funcionespecifica de la imaginacidﬁ clasica). La reduccion de

su potencial a reproducir representaciones sensoriales apenas da
margen al trabajo de asociacich de é%tas,que pudiera resultar en
efectos semi—creativos,funcidﬁ gue en la Psicologia casi univer-
sal se atribuye a la fantasia.

En el segundo plano ( teold@ico) su papel no sGlo es inservible,
sino perjudicial,y en el mejor de los casos peligroso. La imagi-
nacidn se encuentre en fntima relacion con las pasiones y es en
su mayor parte responsable de las dificultades con que tropieza
la conciencia. Juzga,tambiéh, dafina su pafticipacidﬁ en el cons-
titutivo afectivo ( contra el Enthusiasm),pues obstaculiza la in-
quisicioh racional:" All feelings arisen from Imagination should
also be excluded: but not the feelings which arise from the mor-
al sense. These flow from Reason." 23
A propd%ito del "Enthusiasm", objeto de constantes ataques por
parte de Blanco, encontramos en su Diario una de las mas despec-
tivas descripciones de este fenomeno religioso :" Enthusiasm is
a morbid state of the human faculties,which attributes more cer-
tainty to the representations of the imagination, than to the
established results of experience." 24
El entusiasmo es por definicion impulso de la.parte animal del
hombre,ejercicio a traves del sistema nervioso,cuyas consecuen-
cias desfiguran la realidad,o, al menos, la desminuyen, dando
forma a una nueva realidad-subjétiva-en la imaginacidﬁ,é incluso
es responsable de perturbaciones patoldbicas.

—_ - . - .« ” Cd
£l peor de los peligros que representa la imaginacion,el mas de-

testable paras Blanco ,es la tendencia que esta facultad crea

T T - — e e - et ——

-

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



268

hacia la idolatr{a. Siempre vio Blanco la idolatrfa como desrea-
lizacicn religiosa de Dios en conexidh con el culto externo, tan-
to litJrgico como de las representaciones populares en procesiones
y costumbres supersticibsas. Su preocupacidn por esta tendencia
fue siempre en aumento a medida que su interpretacidﬁ de las Es-
crituras se encauzaba cada vez mds rigurosamente en la concepcidh
puramente espiritual del Cristianismo. Ultimamente vino a asociar
la idolatria con la antropomorfizacidn del Ser supremo:"If we
employ Imagination,we shallreduce God to the shape of a man." 25
La Unica funcion semi-creativa que Blanco concede a la imagina -
cicon (siempre dentro del marco religioso)es en el estado primitivo
de la Humanidad,en ese estado salvaje anterior a la racionalidad
del género humano. Hay agqui en esta concepcidﬁ cierto paralélis-
mo con las ideas de Augusto Comte-la ley de‘los tres estados-.No
consta que Blanco hubiera leido las obras del fundador del Posi -
tivismo. De todos modos, no hay gque descartar la posibilidad de
gue tuviera noticia de ellas. La ley de los tres estados seencuen-

traen el Cours de philosophie positive,cuyos primeros tomos co-

menzaron a publicarse en 1830 y fueron propagados en Inglaterra
por John Start Mill con quien Blanco sostuvo correspondencia. La
analogia con la teorfa de Comte no se extiende,sin embargo, mas
alld de la clasificacidn ge fases (tres) de la actitud humana en
el desarrollc humano histdrico( y aun en este puntoe la coinci -
dencia no es total),asf come en la participacidﬁ preponderante

de la imaginacidﬁ en la primera etapa de la fase primera.

El sentido religioso, de acuerdo con Blanco, nacio de la reaccio%

del hombre primitivo al caracter de necesidad-necesidad en con -
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traposicidﬁ a libertad- gque representaban las leyes fisicas. El
espfritu innato de dominio y rebeldfa condujo al hombre a la bis-
ca de un modo con qu€ hacer frente a la inflexibilidad de la ley
natural,y hallc en la ihaginacidh el principio-"endowed with will",
en el cual le fuera posible influir en la naturaleza. La imagi -
nacion creo el fetiche (Comte),divinizacion de objetos externcs,
personificandolo hasta cierto grado. Bajo esta nueva configura -
cion de la materia el hombre echd mano de la oracion y del sacri-
ficio como medios de influencia. Semejante creacion de la imagi-
nacion ,el ser susceptible de persuasidﬁ,es en expresidﬁ de Blan-
co " The most capricious and cruel Being". 26
En la segunsa fase, caracterizada por la racionalidad, ( Comte la
denomina "metafisica") el hombre se reconcilia con el oiden es -
tablecido del Universo. Acepta 1la "necesidad" de las leyes fisicas,
La nueva actitud se debe al Cristianismo en cuya doctrina se con-
cibe la ley natural como producto, no de un principio ciego,sino
como resultado de la sabiduria y bondad del Ser supremo. De este
modo, el miedo, causa motivadora del sentido religioso del hombre

tivo, es reemplazado por 1la sumision de la voluntad humana

g

prim
a la de Dios. De identica manera acontece en el individuo. La ra-
zon sustituye a 1la imaginacidﬁ, la cual es incapaz de captar 1la
verdad y establecer auténtico contacto con la divinidad. La his -
toria de 1la religidﬁ primitiva proporciona a Blanco una de las ba-
ses mas solidas de razonamiento contra la imaginacidn en relacion
con la idolatrfa. Esta es la Unica situacicon donde la imaginacidﬁ
presenta cierta potencialidad creadora.

Toda la concepcidﬁ parte del hecho de restringir la faéultad de
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la imaginacid% a la esfera sensorial. Esta ligacidﬁ con lo senso-
rial no le permite ejercer espontaneidad alguna en la composicidh,
juego o armonizacion de las impresiones diversas,funcion gque en
Kant es altamente valorada -condicidh a priori-,y mas adn en Fich-
te,en cuyo sistema la imaginacidh productiva incluso "pone" las
formas del yo. Es,pues, sumamente curiosa la posicidﬁ de Blanco
con respecto a la imaginaci&n,posicidﬁ extrema, si se qulere,que

sobrepasa el racionalismo de los Unitarios.

RAZON Y VOLUNTAD.

Blanco trata la voluntad en sus funciones morales y comoc entidad,
es decir, desde el punto de vista ontold@ico y etico. La Filpso-
ffa voluntarista que se ha ocupado de estos dos aspectos ha teni-
do tambien en cuenta el cardcter de facultad,o sea, el aspecto
psicolcdgico. A partir de San Agustin (los griegos se habfan con-
cretado a la mente pasiva a excepcidh de Aristdteles guien en un
grado relativamente bajo tomo conciencia de la parte activa de la
Inteligencia) la voluntad aparece como principio de accion y esto
es lo fundamental en todas -las variedades del Voluntarismo. la
diferencia en estas variaciones reside en la prioridad que se da
al aspecto funcional o 2l é%ico o al metaf{sico. Es simplemente
cuestich de enfasis. El aspecto moral siempre participa en el es-
guema de todas las orientaciones de esa Filosoffa. En San Agus-
tin la voluntad es facultad con funciones especificas(Psicologfa)
perc foza la concepcidﬁ ontold@ica al considerar la voluntad de-
terminada por un "peso" que es el amor-"Pondus meus amor meus"-

- - -~ . ' -
similar al " factum" de Kant. En ambos el caracter "practico" de

A

~ T T e - e e e+ e

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



271

la voluntad se convierte en especificativo del ser. En Sto.Tomas
la voluntad se presenta reducida a funciones psiquicas, y la acti-
vidad determinante es compartida tambien por la inteligencia.Estza
mueve la voluntad propoﬁiéhdole finalidades o propdéitos ¢con cuya
apotacioﬁ la voluntad se hace raciocnal, mientras que la voluntad
mueve la inteligencia en direccion a la ejecucidﬁ.

Duns Escoto ( 1265-1308),profesor de Oxford, identifica por pri -
mera vez la voluntad con el ser (metafisica) al hacer la analo-
gia con Dios. Las cosas no son buenas en si,sino que son buenas
porque Dios las quiere. En consecuencia, la-voluntad, gue no esta
sujeta a ninguna clase de determinacicon)contra Sto. Tomas) se
constituye en la primera causa del ser,cuya primacia se extiende
a todas las esferas del ente. En Descartes se da el casoc de un
voluntarismo paradéjico ; el voluntarismo ﬁe.la Razdn,en expre-
sidn de Zubiri. Kant da a la voluntad un caracter definitivamente
moral,peroc muy cercano a lo ontoldbico en el sentido de valor
absolutc. Donde la voluntad es considerada entidad por si misma
es en Schopenhsuer donde lo primero gque descubre la fenomenolo -
gia es la voluntad de vivir ( equivalente en cuanto al m€todo al
descubrimiento del yo pensante de Descartes) voluntad que en el
hombre es el yo,y en 1la naturaleza en general la realidad radical.
Pero,sobre todo es en Fichte donde la voluntad adquier plenamente
naturaleza ontologica. En efecto, Fichte identifica el ser con el
debe-ser. Lo "dado",que en Kant era el caos informe y en Blanco
realidad ontologica,aunque no moral,en el contexto epistemold@ico,
en Fichte es reducido a mera construccion de la conciencia rea-

lizada por el Absoluto,el yo; la conciencia, por su parte,es en
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esencia acci&h,lo cual implica abstracion de toda clase de pre-
determinacicn por parte de la Razon inguisitiva y aun de la in-
tuiciéh,ya que la intervencidn de €sta se limita a descubrir su
existencia .

Naturalmente, Blanco no cede a ese idealismo extremo,particular-
mente en la caracterizacion de Absoluto gue Fichte da al yo. Sin
embargo, su aproximacidﬁ a las ideas del fildsofo aleman es in-
cuestionable. En 1836 Blanco dejo escrito en su Diario: " Pers-

onality -the self,says Fichte- is simply and essentially Wi11927
La influencia de Fichte se trasparenta en la concepcidﬁ, en la

terminologfa vy en el mecanismo dialectico. Lo caracteristico de
la voluntad, segdﬁ Blanco, es al independencia, propiledad,que,
afiadida a la conciencia,realiza el ser, y pone a €ste en condi-
ciones de comunicarse con el mundec externo y consigo mismo. La
voluntad, en expresidﬁ de Blanco, "...has the consciousness of
its being and originating,independent cause...this consciencious-

ness...is the means by which all that is not-myself." 28

Si el
yo - voluntad -es independiente lo sabemos por el principio de
. . . ’ . .
identidad; el yo es identico a si mismo.

. ’. - LA . . .
El yo no solo es identico a si mismo,sino en parte,como consecuen-
cia de ello, es causz de si mismo. Blanco utiliza para comprobar
la independencia e identidad de la voluntad la ilustracicdn del
agua en remanso que refleja objetos . Si a ese elemento del ague

1

[41]
®

diersmos conciencia sin la propiledad de la independencia,el

agua percibirfa la imagen del objeto reflejado en ella,pero ca-
. 7 . .

recerfa de la percepcion de su origen externo,el objeto real.

- 3 - ’ - - - -
Sin embargo, si le proporcionaramos,anadiendo a la conciencia,

== - —— it . L
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la voluntad, entonces se hallarfa en condiciones de conocer la
procecencia externa de la impresion sensorial:"...Since those
perceptions do not originate in its own act, they must come from
something external to it,the Will is therefore a cause that knows
itself.n 27
Pero, al igual que Fichte,el yo se constituye a si mismo por otro
principic, el de contradiccidn. Es decir, que en el fondo, la
existencia del yo es condicional,depende del No-yo.:

El principioc de contradiccidn dentro de la dialéctica de Fichte y
de Blanco resulta algo asi como un complemento del principio de
identidad. Por el hecho de "ponerse" el yo a si mismo,de afirmar
su existencia,pone al mismo tiempo el No-yo,todo aguello que le
rodea ,que no es el yo. Sin este segundo estado dialectico el yo
no podria concretizarse en entidadespecificada. Blanco sigue esta
1inea cde pensamiento, excepto en lo referente a la dimensich del
Nc-yo en lo cual coincide ma&s con kant. En Fichte el No-yo es to-
talmente ideaﬁ, gue en kant, el yo se "pone" entre las cosas.
Blanco ya nos ha indicadoc que ,mediante la propiedad de indepen -
cia de la voluntad el ser se comunica con el mundo exterior.

La forma en que funciona la dialectica de Blanco, siguiendo a
Fichte,con la diferencia de que en este (ltimo la diazlettica estéi
ligeda tanto a la Filoscfiz tedrics como a la practica,mientras
que en Blanco solo es utilizada en esta Ultime,salvando, asi, su
sistema de una concepcion idealista,es de la forma siguiénte :
primero,la posicidﬁ de la volunted como entidad independiente en
la existencia,el yo; segundo, la presencia del No-yo limitando,y

de este modo concretando lz existencia del yo (antitesis). En la

g
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parte tedrica Fichte afade un tercer estadio, la sfntesis, de re-
sultado negativo con respecto a la trascendencia,puesto gue en la
sfntesis el yo vuelve a la condicion de Absoluto,que tenfa en el
primer estadio,la tesis. En Blanco no se ds este caso porgue no

se ocupa sino de la parte prébtica donde es posible la verdad. En
la Filosofia Préﬁtica, por el contrario, lo mismo en Fichte que

en Blanco, la dizlectica no alcanza el estadio de sintesis debido

a que aquf no son las ideas sino la acciodn. En el supuesto in;
concebible de llegar a la sfntesis, tendrfamos que desapsrecerfsz
sutomdticamente la accidn y siendo ésta la esencia de la voluntad,
al anularse la accion se anularfa la voluntad. De auf gue, tanto
Fichte como Blanco,el proceso moral gque consiste en 1la eliminacioh
del No-yo es puesio en diraccion hacia Dios en forma inacabable.
Existe en el ser humanc una aspiracidﬁ infinita que debe conci-
liarse en proceso constante con la limitaciéﬁ gue el No-yo impone
al yo. En otras palabras, el No-yo hace posible la existencia de
la libertad cuya funciéﬁ consiste en liberar el yo del No-yo ;
otra razon por la gue el No-yo (principio de contardiccion) se
complementa con el yo(principio de identidad).

Blanco se limita a tratar dentro de 1la ant{tesis el cuerpo y la
razon. Del primero, dice:"Under the denomination of Not-myself

I place my own body ." £1 pspel antitético, o sea de limitacion,
lo desempena el cuerpo a travé; de las sensaciones gque conllevan
una especie de hechizo sensusl:"™ Charm which overcomes the natural
abhorrence of the Will to be fettered"; y del miedo al sufrimien-
to:" The very thing which the self desires to avoid by destruction

This is the natursl fear of death. In almost every degree of
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. . w 50 -
civilization, this fear is strengthened Dy religion.” Es decir,

ia destruccion del cuerpo( Blanco explica asi{ el suicidic) con las
practicas asceticas llevarfa la dieslettica de la voluntad a la sin-
tesis , que en el pensaﬁiento de Blancg, como ya hemos visto, no
tiene cabids.

La segunda limitacidn antitetica es impuesta por la Razdn. La Ra -
z0n que a veces a traves de la imaginacion presicna a la volunta
cen el sefiuelo del placer,por si sola le presenta" advantages".
Blanco reconoce gue la voluntad debe escuchar a la Razon, pero sin
dejarse controlar per la idea,asf como concede a la Razon el de -
recho de guiar a la voluntad. Pero, advierte que si 1ls perfeccidﬁ
del hombre consiste en "cheerful submission of his will to his
Reason" desde el momentoc gue "that Reason is not himself,it must

be a communication from the source of his being." 31

CONCIENCIA : SENTIDO MORAL.

Lz nocion gue Blanco tiene de la conciencia es diffcii de preclisar
En parte esto es comprensible,pues siempre se mostro’enemigo de
nomenclaturas sutiles a las que son tan aficionapos los Escolasti-
cos y en general los fildsofos. Hablando de la diferencis entre
"reason" y "ressoning" toma la decision de proponer uns expresioﬂ,
" conscientious Reason",advirtiendo aque sdlo se trata de "verbal
form" con el propd%ito de evitar"thelogical evasions" gue suelen
resulter de la distincicn entre razonamiento consciente y sentido
de responsabilidad. 32
La inexactitud de ls nocioh nace,por otra parte, de la psrticipa -

. . s s 7 .
cion de elementos psicologicos,ontologicos y gnoseclogicos. A
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veces hablz de la conciencia como reaccion alvthe light",que es el
espiritu de Dios,comunicada a la Razon,y en este sentico atribuye
a lz Rezdn la funcion de guiar a2 la conciencia a base de la misma:
" God ,who reveals himsélf...thr0ugh his Spirit...as it appears

to us in the form of the internal voice...czlled Conscience,the
ground of which is Resson." 33 Aquf aparece la conciencis como ac-
to gue responde a la funcion de facultad,asi como la relacidn con
la Razdﬁ insinda una correspondencia psicolé@ica. ga misme rela-
cion funcional establece Blanco entre Razon y Voluntad.

Ahora, la voluntad es el "self" y su identificacion con la concien-
cia es una de las nociones mas cleras en Blanco,2l menos mas cons-
tentes. Si la problenética del hombre se resuelve en la comunica-
cion ontold@ica del hombre con Dios ,é%ta se reslize en la concien-
cia-"his voice (de Dies) is heard only within the Conscience.u -4
por tanto, la conciencias en el ser. Al mismo tiempo parece iden -
tificar la Razon con el ser,atribuyendo a e€ste la funcion de per-
cibir " the spiritusl Self...the Principle,whichenzbles...to per-

35Es decir, desempenfa el

ceive and correct the notions cf God."
papel de juez ,papel gque frecuentemente concede a la conciencis.

A pesar de semejante falta de precisid% la idea conciliatoria y
que predcmina como pensamiento-eje en el contexto ideclogico de
Blancoes la ce Razon Practica:"Conscience which is the practicsal
Reason." Esta nocion va mas alla del concepto neo-platdnico de
centro de unidad y actividad gque le dieron los griegosy del sen-
tido de intimidad que le dio San Agustfn. Rebz=sa ,tambié%, la con-

. 7 . PR . -
cepcion sostenida por Ccleridge en el sentido de que la concien-

/s
U d
a actuz cono un tocdo,aunque Blanco concuerce con el en ver lea

'
Hadd

c
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conciencia comc resultante de la unioh entre Razon y Voluntad vy
en cuanto al caracter ontoloﬁico de las ideas. Teniendo en cuenta
la propiedad de esspontaneidad,que Blancc atribuye a ls voluntad,
se puede notar 1la proximidacd de su teorf# a la de kant,y con mds
motivo con la de Fichte,en quien la esponténeidad es absoluta de-
bido a la plena identificacidn de la conciencia con el yo,cons-
tituyendo as{ el fundamento de la experiencia personal.

Es esta aproximacion a Fichte lo que separa a Blanpo del penss -
miento de los Unitarios.El Unitarismo concibe la conciencia como
poder,pero pariicipa mds de la nsturaleza de facultad que de en-
tidad. Los Unitarios hablaban de unafacultad que actua,no con zi-
re de ejecutivo, sino mes bien, de juez,discerniendo lcs motivos
gue le presentan las demas facultades . >6 Sin embargo, coincidis
plenzmente con ellos en 1la concepcion del séntido morsl. Tanto
Unitarios como Blanco rechazaban la interpretacion Sentimentalis-
t2 besads en las reaccion emocional (Thomas Burnet), ¢ el " natur-
al human gregariousness" del Earl of Shaftesbury, asi como la ex-
plicacion de Francis Hutcheson,segun 1la cual el sentido moral era
en el fondo mero impulso humano. 37 Cuandg los Unitzrios y Blan-
co hablan de "feelings" caomo encarnacich de la Reveleacion ;se re-
fieren a los sentimientos gque proceden de la Razdh; de ahi, el

L d

aracter racicnslista ce su pensamiento. Los sentimientos siem-

O

pre vienen precedidos del conocimiento de los principios acqui-
ridos por intuicion. En esto coincide con. kant y Coleridge. El

sentido moral no es arbitrario desce el momentoc gque se pone de

- s e s 38

ecuerdo con nuestro juicio.

A pesar, sin embargo, de esa union complementaria entre Razon vy
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Voluntad,la conciencia, en cuanto sentido moral, deposita en a1 -
timo término toda la responsabilidad en la voluntad. En esto se
separa cdel llamado 'Eth@cal Intuitionism" del que fueron partida-
rigs los Unitarios del "Enlightenment" para los cuales el setido
moral descansaba en principios ,evidentes por su misma naturale-
za, es decir, por razones ontoldbicas,de forma gque no sdlo la vo-
luntad humana,pues ni siguiera 1a divina , podia hacer cambiar el
orden moral existente.

En Blanco la voluntad posee valor absoluto. £n Observations on

Heresy and Orthodoxy cdeclara determinantemente:" Right anc wrong
39

dependson the direction of the will." La Moral y en general to-
do el sentido cristianc de la vida consiste en conformsr la ver-
dad y la voluntad humana con la voluntad inﬁna. En 21 mismo Li-
bro concretiza aun mas este sentido:" The man who truly wishes to
be virtuous is already virtous, justified from that moment.” 4C.
El sentido moral,pues,no depende de ninth factor externo,sea on-
toldbico 0 de sutorided,ni tampoco cdel juicio racional. Sole 1la

voluntad ,que es la conciencia ,el ser, la Razdn Practica.

B - CONCEPTO DEL CRISTIANISMO.

Las idees teold@icas sobre el Cristianismo son el resultado dela
aplicacion del sistemna epistemoldbico gue, como acesbamos de decir,
Blanco ha utilizado en su concepcion del sentido moral. E1 senti-
do moral representa en el fondo la esencia cdel Cristianismo,al
mismo tiempo que le provee de principios y direccion nara el tra-
tamiento de los diversos problemes cue suscita el complejo te -

jido de la Revelacion.
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Blance llega 21 Unitarismo en formz escalonada ,impulsado por con-
cepciones filosd?ico-teoldbicas gue parten del racionalismo angli-
cano del siglo XVII y que sigue & continuacion la trayectoria que
pasa la escuela Platonica de Cambridge,el Liberelismo de los Lati-
tucinario,el Romanticismo de Rousseau y Coleridge,la nueva aper-
tura del pensamiento independiente del gropo "Noético" de la U-
niversidad de Oxford y la presencia de kant. Del Unitarismo se
desliza con cierta vacilacich hacia un ensimismamiento bajc la
influencia del Racignalismo aleméh,particularmente de Fichte.

. Todos esos movimientos ideclogicos contribﬁyeron con dos elenen-
tos radicales: la Razon y la Conciencia, que Blancgo 2] final los
sintetiza en al Razon Practica. En su abandono de la Escuela Noe-
tica dejo’atra% a Whately y a Arnold, quilenes en opinion de Mai-
sie ward *"avoided Uniterism only by refusing tec lcok st the doc-

&1 En el casoc de wWhately hubo ademas otras re-

trine of Trinity."
sistencias ideoldbicas,como, por ejmplo, que aln daba & las evi-
dencias de la teologfa natural,argumento que no habfz perdido
firmeza desde los dfas de Paley; al menos €ste es el juicio de
Reardon. Bla&co decia:" Internal disposition is not a substitute
for external evidences gpen fto examination of any reascnable in-

4 . ¢ .
2 Arnold, en cambio, se muestra mas calstico en el re-

guirer."
chazo del credo trinitarista de San Atsnasio y se compromete mas
con la idea Unitarista del sentido morsl:" The one test_of any
religion is its efficacy for moral good",y en formz concretea:
:Gog 's self revelation to man has a practical ,not a theoreti-

cal end,not to declare pesitive truth.® 43
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Fuera del grupo "Noético" cabe mencionar a2 Newman-tractarian-
guien tuvo un momento de coincidencia con Blanco.En aquella
entrevista que planeﬁfBlanco para discutir con Newman los 1i-
mites del intelecto'en'la inquisiciéﬁ de las evidencias y lé
conexion entre disposicidﬁ moral y asentimiento a la verdad,
Newman afirmo que:"words and intellect are inferior to feelings
and moral disposition®",y que la fe era un principio moral. o
En 1828 Newman le decfa a Blanco gue estaba de acuerdo con &1
" in feeling the incommensurability...of the human mind." 4>

Es el Cristianismo religion ? Blanco dice -(1834)que ha le{do

un panfleto del teéﬁogo aleman- Uber den Religionsbegriff der

Alten- sobre la doble etimologfa del termino "religid&":una,
-"relegendo"- original de Ciceréﬁ,y otra que procede de Lac -
tancio®religando®-. Ciertamente, la defihiéiéﬁ de Cicerdn se

encuentra en el tratado De Deorum natura,2,28.y la de Lactancio

en Divina Institutio,4,28. Blanco no menciona haber conocido,

aungue con seguridad la oyJ en las aulas de la Universidad ce
Salamanca la etimologia de "religando”,que viene de San Agus-
tin. A pesar de considerar las etimologfas en s{ interesantes
y la inquisiciéﬁ sobre cual de ellas se ajusta mejor a la no-
cion de religién es,dice,"beautiful"gsin embargo, no las con-
sidera Utiles desde el momento que ni el término ni el con-
cepto de religi5ﬁ estd en el evangelioc.Aparte de esta ausen-
cia de documentacidﬁ,la religid% siempre asociada a los ritos
y manifestaciones externas no tiene cabida en su concépcion
del Cristianismo.

. L e . . .
Blanco no da una definicion academica completa del Cristianismo
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Las mJltiples definiciones que aparecen desparramadas & lo large
de sus escritos adoclecen de parcialidad en el sentido de frag-
mentarismo. Cadas una de ellas tome elementos sueltos ,aunque esen-
ciale€ . Asi, la mejor ?orma de componer una definicion de rigor
filoséfico seria tomar agquellas caracter{sticas en las que éi in-
siste con mas frecuencia y les da mas relieve y trascendencia. Te-
niendo en cuente el fondo -sentidc moral- expuesto en la primera
parte de este capftulo,como regidﬁ exclusiva del concepto de Cris-
tianismo,se podrian sefalar tres caracteristicas: Evidencia inter-
na,espiritualidad y amor.

EVIDENCIA INTERNA.

N

En carta cirigids a Chenning (18

S) hebla del " dangerous mista-
ke of supposing the essence of Christianity to be inssparable
from the firm belief in historical miraclés; in revealed Books
in unintelligible dogmas."™ Aunque no niega la posibilidad histg-
rica de los milagros ,distingue entre la actualidad del hecho" o-
peration in which God appears present" vy la narracion del N.T.
“written..inwhich man appesars alone %. Desde estea perspectiva la
1z historicidad, como elemento esencial,es endeble,pues se dirige

46 No da & la crffica

al juicio, " a comparatively weak faculty".
3 ’- - - - -
histeorica el relieve gque le can los Unitarios psra quienes la teo-
I'd . .
logia natural ers una de las fuentes de conocimiento,bassda en la
. . . . . 7 3
misma evidencla empirica y la Revelacion esteba besada en la mis-
ma evidencias empfrica,aungue vicaria,ya gue tales evidencias no
rd
se cponen a la Razon.

Los Socinianos ("disguised Unitsrians“)ponian como fundamenio ce

1z confianza en el Nuevo Testsmento en la historicidad de l1los

e - — TR eenm - e — TT
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milagros. Tampoco comparte el historicismo moderado de Neander.

. s . 7
( Blanco mantuvo correspondencia con el; Neander le dedico unoc de
b

’ . . . s s 7
los volumenes de su grancdiosa obra Historiz de 1ls Religion y la

Iglesia Cristianza) E1 historiador aleman (1789-1850) concebia la

Historia de la Iglesia como encarnacidn de la vida divina en el
- - - - - ” - - < 3 -

hombre individuo en oposicion a la Institucion o simple colecti-

vidad(puntc en gue no discrepa Blanco),perc, con excesivo énfa-

: 4
sis en los sentimientos. "El corszon hace &l teolaogo",decfa, se-

(=}

uramente por influencia de Schleiermacher,de guien fue G¢iscinu-
lc. La posicion de Blanco es mes radical y-extrema. Se aproximea
a Strauss,perza quien la figura de Cristo fue composicidﬁ ideal

hecha por los autores de los Evangelios,no contemporanecs de Je-

4

’ - - - - -
sus, a base de lsas caracteristicas mesianicss atribuidas a Cristo

e

en las profecf{as del Antiguo Testamento.

4

Un distanciamiento de l1a doctrina Unitarista se nots,tambien, en

)

Cd
el rechazo del segundo factor "revealed Bocks". Blanco esta nc -
gango,aungue no en su totelidad, la sutoricad de la Biblia. En

su obra The Rationalist A-Kempis (1840) dice:" This cannot be
47

thy work,0 God."
€1 Cristianismo,pues, es esencialmente evidencia,pero internsa,
manifestada en la experiencia {ntima en lz gue la Razon es ilu-
minadz por la luz gque es el Espiritu de Dios. En la experiencis
se establece la Unica comunicacicn con Dios a traves de la cual
"the light shows us as the best."

La iluminacidn por un lado hsace posible 1s adquisicid% en la men-
te de una idez perfecta ce Dios,v por otro lacc ,en cuanto iden-

tificacda con la voluntac divina muestra al hombre la regla de

—xoy - -—
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conducta que mueve a la conciencia a traducirla en actos de obe-
diencia. La idea de Dios que se adquiere en le experiencia natu-
ralmente tiene lugar en la Razon Practica. En el Cristianismo pu-
ramente subjetive si hay conocimiento del cdeber,derivado de pre -
ceptos divinos; no ney, con todo, afirmaciones positivas en el
sentido de gque esten integracas en el conceptc religioso ya que
toda idez especulativa es problemdtica. En cambio, en la Razoh
Prébtica,aunque incapaz de demostrar cientificamente la presencia
divina, 21 espfritu consigue Jla conviccion de tal experienciz y
de su existencia. Obviamente, Blanco sigue la misma idea de Kant

. 48
en este respecto.

Hay que tener en cuenta,sin embargc,que no
nor tratarse ce experiencia y de evidencies externas, la idea de
Dios es adguirida por intuicidn. La Razon en Blanco es activa y
Dios se comunica a esa Razon. Aun en Kant los dictados de la con-
ciencia han de sjustarse a la comprension del juicio. es decir,
ia revelacicdn, permitase la exoresidﬁ, pasa por el fTiltro de la
Razon humana a falta de un codigo de feglas interpretativas en

- . - . . R
la misma Revelacion. Blanco se aleja asi de la interpretacicn pla-

-
tonice e incurre en el Racionalismoc germano.

ESPIRITUALIDAD.

Lz esencis de la revelacicn dentrc de la forma interpretativa de
Blanco estd en el espititu,no en la letra; a traves cdel espiri-
tu es como se comunica la verdad,propﬁéiuc de la Revela;ioB.
Desde el momento gue la relacion implica en sus cocs exiremos, a-
gente vy recipiente, si no icdentidad,al menos cercanfa de ordenes

de naturaleza, el espititu de las Escrituras hace contacto con

e - —_— = el T - . — . - - -
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el espiritu del hombre. Blanco encuentra fundamental la m&xima
evangélica" Adorar a Dios en espfiritu y en verdad®, en gue con-
densa la esencis del Cristianismo."En espiritu"para €1 significs
"mentally, not according to wordly or fleshy elements";"en verdag"
indica " without symbols and emblens". 49
Lz exclusividad del cardcter espiritual es Tazon suficiente paré
separar del Cristianismo el conceptoc de religiéﬁ. Las practicss
externas, la oracion verbal son elementos dignos e% si,pero no
constituyen la esencia del Cristianismc.

Le espiritualicdad se halla en conexion con la actituc ae aversion
& la tencdenciz ortodoxa a conceptuar a Dios desde una visioh an-
tropomorfista. Un Dios encarnadc es objeto de idolatrfz en el con-
texto de cultc y de adoracion. Sin embargo,la eliminacion de la
participacicn corporal del compuesto esencizl no lleva a Blanco
2l sistema ascético de represion,como parecerfa logico.El cuerpo
perticipa de la esencia del hcmbre (antiplatdnico) y s objcto
tanto como el espiritu, de salvacion. ;

8lanco en este plano se rebela contra la casi universal concepcion
del ccmpuesto humano en ls vicda futura despues de la resurreccion
s#gﬁn la cuasl el cuerpo actuzl sera trasformado en substancia su--
til,etérea. No comprende Blsnco el horror que implica estsa feo-
riz,hacis la Naturaleza visible. Sngn el lo explice, tal nocion

. - - - - - .
nroviene de la distincion absurda entre materia y esofrltu,que

Lo interesante en la posicion de Blasnco desce el punto cde viste

-7 . . . - . : . 7 .
lcgicc es que si la negacion de la distincion entre materia vy

= - - - - i - .. -~ B
-~ == sl
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espiritu esta en consocnancia con los principios de unicad c&%mi-
ca cde su ideologfa por uns parte,es dificil armonizar esa unicad
del ser ccn la exclusidb del cuerpo de la esencia cdel concepto de
Cristianismo.Si pcr un lado tal unidad podrfa explicarse en el
marco de un empirismo ascciacionista,por otro laco, la ¢iseccich
cuerpo-espiritu implicarfa un ascercamiento 2 la entropomorfia
kantizna 0 a un idealismo a lo Berkeley.
£1 cardcter espiritual excluye tambien el elemento afectivo pro-
cedente de la imaginacidn,pues esta, en la teorfaz de Blanco, se
halla ligada z los sentidos. Los sentimientos derivados de la Ra-
zdﬁ,en cambio, forman parte del sentido espirituel,perc lz espi-
rituslidac noc descansa exclusivamente en ellos. Como decfa su a-
nigo ,el profesor Nerton en carts fechada el 8 de Noviembre,1837:
" Qur feelings,to have any rstional corigin or Toun-
cation nust refer to objects and facts; and of the
existence of these cojects and facts we must have

proof. To this proof no obJjection is tc be raised a

riori,thet it requires thought and investigaticn." 50
b = =

AMCR.
En su Diario(1834) dejo escrites esta confesion:

" My conviction is rationsl: but in estimating the
reasons which make me a Christizn,I find that the
most powerful and effective is the love which
Christ has obtained in my heart;and which I trust
his Divine Spirit will nourish and increase to the
best moment of my life.”" 51

En Observations on Heresy and Orthodoxy explica aun mas el fac-

tor del amor comc integrante del concepto cde Cristianismo ,
. . s - > - 3 - ’
haciendo de 21 la condicion sine qua non de ls salvacion,la cual

consiste en ® change of mind,from love of sin to love of God! 22

En este respecto puede observarse lz influencis platéhica y 2gus-

e e - — - eemem e
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tiniana en Blanco. El Unitarismo en todas sus ramificaciones,
incluyendo la de la Universidad de Harvard,fue en especial a-
dicto a las ideas de Platé%,no sdlo en lo referente a a la es-
timacion del amoT,Ccomo valor conjuntivo de las acciones humanas
con la divinidad,sino en la jerarquizacidﬁ del cosmos,ideas que
recibid de los "Cambridge Platonists" y de los Latitudinarios

del siglo XVII. Platdnica es la maxima consistente con su vision
del Cristianismo:" God should be loved". Claro, qde Platdﬁ no al-
canzd la nocion de Dios-persona,ni siquiera como ser.La Primera
Idea -idea del bien- no pasaba de ser mera causa del mundo. En
conexion con el amor aparece la nocion de benevolencia,{avori-

ta de los Unitarios,que Blanco integra en el concepto de.espfri-
tu divino:" as it appears to us in the eternal voice(conscience)?
Estas“caracterfsticas,pues, podrfan completar 1la nocion general
gue Blanco tiene sobre el Cristianismo dentro del marco del sen-
tido moral,que condensadas,se encuentranexpresadas en una_de las
razones por las que €1 se siente cristiano. En carta dirigida a
Hamilton,unitario y amigo suyo,dice:™ There can be one true re-
ligion ,consisting in the state of mind and that external con-
duct which arise from the original and unchangeable relations
between God and his rational creature man.In this sense,l bel-
ieve that Christianity is as o0ld as the creation.” °3
Descendiendo de la concepcidﬁ de Cristianismo en su dimensi&%
general a elementos concretos en particular,due componen el
complejo de la Revelaci&h,parece mas adecuado seguir un método

Ld . - d - . - . 3
ontologico e historico.-Aungue~en-.un punto-de vista gnoseolé-

o S T e SR - - L SUEE— - - -
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ico debiera conenzarse por le presentacidh de las icdeas sobre

(o]

a Bibl a(despues de todo sabemos del Dios sobrenatural a traves

|

de lzs tscrituras),desde una perspectiva ontolegica Dios es ante-
rior 2 la Biblia . Tambien,en virtud del hecho de gue la manifes-
tacion de Dios en la naturaleza es independiente de la Revelacion

- - -
y entra,sunque en infina proporcion ,en el parsamiente de Blance.

DIGS.

Aunque Blanco durante esta etapa ce su vide mantiene su achesion
ideologice y profesional zl Unitarismo,no indica este hechec gque
st pesnsanicnto permaneczca siempre flel al credo de esta secta.En
realide,comc se he podicc observar Jltimamente, y se Vera con na-
ysr frecuencis deaqui en adelante, Bilanco se atiens a su propie
maners de pensar. Su Unitarismo es,m@s bien , de coincicenciz,no
Ge adhesion inflexible y nucho mengs Ob°851V“'" It is true...
thet my theclogicel studies have been for several years carried
on the spirit of the divines comnonly cellad Uniterians ano R&tl-
ionalists. But, though my independence o7 mind is equal to theirs
my conclusions ciffer 7rom those wihich are avowed in theilr con-

regetions...very substentially.m 2% -

0

ves O le hiscoria la existencia de Dios ha sidec buscada en

1

t..

)
[8))

=N

¢es planos: 2l pleno de lz inteligenciz y el pleno cde lez concien-

cia . Er ambes plenos abundan las varizciones de la inguisicion,
. - N . 4
subie iLovo en &l prainmere de eixlos. EL intelecto,lo gue sepodrie

. /s . .7 s .
Lames ayul TEZoUD pura,aungue en una cimensicn mas amplia que la

]

gue tiene en Kant,se dirige ¢ la reaiidac cbjetive. Aun en su

i1

o~
e

o}

cacte eorioiristicc se mueve centro ce un munco “objetivizado®

~

. - - ’
ceno io nace kant en ia Critice de la Razon Pure,perc,sienpre

R - - -_— - i attinT - e .
'
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independiente de la conciencia .La actitud de Blanco es muy
distinta.Blanco se desentiend; de toda especulacion racional
bajo la capa de escepticismo,punto en que difiere de la actitud
de los Unitarios.Los Uhiatrios gue dieron considerable importan-
cia a la Feologfa Natural,se entusiasmaron con el argumento lla-
madc " proof from design",favorito de la Escuela filosoficaddel
"Common Sense " segdﬁ la‘cual deducfan la existencia de Dios de
la armonia existente en el Universo,que provefa de evidencias
reveladoras en un plan consciente. E1 ejemplo,ya clé%ico,desde
el siglo XVII era el de la relacidﬁ causal entre reloj y reloje-
ro.Blaco seguia la filosoffa del sentido comuny era partidario,
- - en su fondo parcialmente platohico,de la armonia universal,en
especial de su aplicacioﬁ concreta a la arquitectura mental del
individuo, en la que encontraba reflejada la simetria universal
del cosmos,perc era rehacic ( siempre lo fue) a aceptar certi-
dumbre alguna en conexidn de la investigacidﬁ racional con el
objeto sobrenatural.

El enfoque desde la conciencia 1o acerco mucho a Kant, pero,la
extension gue los Unitarics daban al argumento,enlazéﬁdolo con
la Teologfa Natural se vio amenazado por la limitacion de Dios

a mero postulado en el sistema del filosofo aleméh,quien deja-
ba la objetividad del mundo condicionada a mera posibilidad.

Los Unitarios respondieron é semejante peligro afirmando cate-
gd&icamente que la existencia de Dios no puede depender de la
hip&%esis.

Blanco descubre a Dios en la conciencia .moral,peroc, al modo de

e e——— g o eyt st it e .-
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Fichte,por inferencia del hecho de que tenemos deberes,sino por
la comunicacidﬁ directa del Espfritu Santo. Aunque en Blanco la
conciencia decide,basada en la experiencia,el mundo exterior,y
su creador no es como en Fichte producto de la actividad mental,
algo asi como exigencia de la conciencia moral, ya que este su-
puesto indica negaciéﬁ de la causalidad.

Es en este plano de la conciencia donde Blanco acepta la Teolo-
gfa Natural,inclusc la de Paley; en su Diario (14 de Octubre de
1835 )en referencié a la asercion de Paley con respecto a la
existencia de un " living God",explica como ha llegado a este
conocimiento :

ld

"...I have experienced in myself the infinite
importance of the heartfelt acknowledgement of
the existance of an intelligent Author of the
world.It i1s true,that since my mental change

in England,I have never doubted that great dogma;
I should rather say,I have believe it,for is a
common state of mind in which doctrines are not
doubted,and, yet,strictly speaking,they are not
doubted,because the will has determined that
every doubt shall be instantly dismissed. But
my belief in God has been of a positive kind;
it has been a through conviction. " 57

La misma razon de cautela con que ha tratado la cuesticn de la
existencia de Dios le induce a una actitud de reserva con res-
pecto a la esencialidad divina. Blanco no da definiciones,ni
entia en el andlisis exahustivo sobre los componentes y propi-
edades. Su concepto de Dios es reflejo de las evidencias pre-
sentadas en la experiencia ." No man can possibly know any

58

thing about God except what he finds in himself." La ex-

< < . . 4
presion aislada del contexto general de su pensamiento podriea

i

= - — - o e e .
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aparecer vaga. Pero, ya conocemos los confines que determinan
en Blanco ese "himself",que no es otro que la conciencia alimen-
- : tada de evidencias experimentadas. De ser de otro modo, caeria
en el especulativismo filosofico dominante en la Ortodoxia,pues
- tanto el realismo moderado de Sto. Tomas o el Voluntarismo de
Duns Escoto o el de Leibnitz mismo no pretenden en su esfuerzo
por determinar el constitutivo metaffsico de Dios dar una con-
cepcidﬁ estrictamente real de la divinidad,como s; fuera resul-
tado de laboratorio cient{fico. Todos ellos partfan del supues-
to de la'inteligibilidad humana. Nos dieron nociones del Ser
Supremc tal como aparece al modo de ver de nuestra Iazoﬁ,es de-
- - cir, una nocion basada en 1la analog{%,y aun f£sta supuestamente
incompleta en el sentido de que uno de los té}minos-Dios_ tenia
que ser creacion aprioristica,y el otro termino de la analogia
__ naturaleza _era construido a base de acumulacion de buenas
cualidades humanas y de qegacidﬁ de las malas. De todas maneras
la concepcioﬁ de Dios resultaba ser efecto de la inteligencia vy,
pcr tanto, resultaba ser un Dios hallado en la conciencia del
hombre - himself-.
La diferencia epistemoldbica entre Blanco y 1los filosofos estri-
ba_en el hecho de que en estos dltimos hay una tendencia a ate-
nerée exclusivamente a la inteligencia como fuente de conocimien-
to y desde agqui trazan el eéquema ideoldgico, mientras que Blan-
co,por principio, reduce el conocimientoc a la conciencia. In -
sistimos en lo de "por prigpcipio" ya que en realidad,aungue

partiendo de la conciencia como base,se deja llevar a veces de

T = e A Cha S L L. - Pem e e — -
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- - g' .« ) a -
la especulacion,resabio de la educacion recibido en su Juventud,
”~ .« .
de la cual nunca logro’desentenderse segun confesion propia.
T . Es precisamente lo que le sucede en este caso particular,cuando
enfrentandose con la urgencia,caracterfstica de todo fildsofo,
. M Y P . rd
T de concretizar una definicion,teoriza asi:
" It is a vain attempt to seek for knowledge
of the daity anywhere but within ourselves.To
define God is to deny him; for definition is
limitation ,and he is unlimited. Useless or
worse than useless are all the arguments of
Natural Theology unless we have previously
found the proof of the being of God in our
own-souls. " 59.
s - .’ -
El concepto de limitacion es forzosamente especulativo,pues,
repugna filosoficamente concebirlo en la experiencia,que,por
s
. . . s, e 4
naturaleza, es finita. A propd%1to de la alusign a la Teoclogila
- Natural en el texto citado,Blanco aclara 1o que anteriormente
L4
habfa afirmado en relacion a las teorfas de Paley:" Ibelieve in
his Natural Theology ",y su posicion negativa a la misma Teolo-
gfa a partir de 1818. Es decir, que las "Evidences" de Paley no
se hallan en la Razdn inquisitiva,sinc en la conciencia.
En la ausencia de una definicicn esencial,Blanco va soltando
a lo largo de sus obras elementos que, aunque no especifica,
aparecen mas como constitutivos esenciales gue como atributos,
al-menos estos tres: Dios espiritu,unidad y primera causa.
De una forma u otra ya ha hecho mencion de todos ellos y se han
tenidec en cuenta en este trabajo; con todo, volver sobre ello,

aungue sea con brevedad,es interesante desde el punto de vista

de las relaciones que establecen.

S
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El componente "espiritu" se halla en relacion inversa al de
idolatria. El anélisis de la idolatria que hace Blanco es ver-
daderamente interesante por lo sutil y hondo. y su concepto de

la espiritualidad alcanza en el tratamiento de la relacion su

mas concebible pureza. Para nuestro escritor el as{ llamado
Eépiritualismo conduce inevitablemente al materialismo.Paradoja?
El Supernaturalismo que en gran parte resulta del acerbo de mul-
titud de apariciones y encarnaciones de la divinidad en figuras
humanas es obra de 1la Imaginaciﬁh y ééta,a su juicio, es facultad
material. En este sentido en que acusa a los Protestantes de

idolatria,aunque no desciendan -"degrade"- al uso de objetos ma-
I d

-— . /

teriales,como es el caso entre los Catdlicos. El Antiguo Testa-
mento en forma " exceedingly gross"; los Ydolos hebreos eran
auténticamente dioses,sélo en escala inferior a Jehovah. En el
Nuevo Testamento,particularmente en San Pablo, la idoclatria se
presenta en una forma mas sutil,los idolos son demonios.En los
casos se supone la existencla y presencia de seres invisibles.
Blanco atribuye tal concepcion de Dios a un estancamiento en la
evolucioh de Dios y de la religidﬁ,una especie de "fijacidﬁ" en
la etapa primitiva de la Humanidad. ’

Blanco alude a la propensicdn del hombre primitive a atribuir 1la
causa de fendmenos naturales a poderes invisibles,perfodo pre-
vioc al desarrollo de la inteligencia,cuando el hombre interpre-
taba el Universo desde una perspectiva imaginativa (Comte). La

-
concepcion cristiana de Dics en el marco de ese espiritualismo

- . Ll - .
falso viene a resultar en una reaccion analoga a la del complejo

x - — e e atrimo - [ —
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primitivo freudiano.
La idolatria en si no consiste precisamente en el culto de la
imagen fisica,el fdolo. Claro, que al {dolo siempre acompafa
la actitud de adoracid;,pero de por s{ no es elemento esencial.
Incluso, el hombre primitivo y pagano suponfa la presencia de un
espiritu interiorizado en el objeto.No tiene nada de particular,
afirma Blanco, gue 1la aﬁariciéﬁ de Dios en la zarza en llamas
sin consumirse,o en la voz "de lo alto" que escucho San Pablo,
camino de Damasco,sea reproducida escultural o pictoTicamente.
Despué% de todo, se trata del Dios verdaderc.La idolatria con-
siste en adorar la criatura en lugar del creador,es decir, ver
.o concebir a Dios en forma de criatura. Est2 era una de las ra-
- zones por la que Blanco resist{a el dogma de la Encarnacion. En
sus Ultimos anos,confiesa ,se le hizo muy diffcil la oracion al

Dios humanizado. En su obrita Plane Dialogues on Religion Sub-

Jjects (1840) expresa la importancia capital que para él-tenfa el
precepto bfblico:" Thou shalt not make thyself any graven image
it appears to me as one of the sublimest revealtions which have
enlightened the mind of man at the early period of his moral
progress." 60

No es razdn suficiente tanto para Protestantes como para Cato -
licos utilizar la Razon sdlp con el propd%ito de facilitar al
hombre la concepciéﬁ de Dios:"...between thé highest of these
degrees and the purely rational idea of God, there is no regu-

61

lar and gradual transition.” Aun, el mas refinado dios de

”- . . ’
la imaginacion es Idolo. Ese dios vendria a ser un despota de

e a—— At = vyt i ae wgnmean it I
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la Raz&h,cosa gue ocurre en la concepcidﬁ aun "of the most li-
beral views of the Christian Divines."En el mejor de los casos,
suponiendo la materializacidn del espiritu en forma asrea o
angelical (Sto. Tomas ) ,siempre permanecerfa substancia corporal.
La rafz del problema estriba en gue se expande la funcion imagi-
nativa mas alld de los‘lfmites de su naturaleza.En el conocimien-
to de Dios el hombre debe elevarse por encima del tiempo y del
espacio y adentrarse en las profundidades del ser:" We must look
iﬁko the very depths of our being;therealone we shall find the
only true God." 62 El fondo del problema ,despué% de todo, esta
en el hecho de que la misma Biblia en sus conceptos sobre la ido-
latria no nos conduce a la verdadera fuenté’donde tiene su ori-
- gen el mal. Es debido a esc que el Cristianismo,tanto en su for-

r_ . 7 . 7
ma catolica como protestante,no ha encontrado todavia sclucion

a la problemé%ica de la idolatrfa.

DIOS UNC.

La unidad divina en contraposicioﬁ a la multiplicidad -de personas
constituy6'siempre la verdad central y principal en la doctrina
de los Unitarios ( de ah{ su nombre),as{ como la interpretacion
moral del Cristianismo era el marco donde quedaban encerradas
toéas las cuestiones teologicas:" Only one God,one being,one mind
one person. " 63

Por el hecho de que el hombre paosee una conciencila infer{an que

Dios es un ser moral,un ser conscilente,tomando esta palabra en

forma substantivizada,es decir, el ser consciente es la misma

: — e et - o ———— — -
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P4
64 En terminos generales,la posiciéﬁ de Blanco

conciencia.
coincide con la doctrina Unitarista.El motivo por el que nos

- detenemos ahora en ello es la relacich que guarda en su aspec-
to negatico con el pensamiento Unitario.

- Blanco se ve envuelto en un doble conflicto; por una parte,como
Unitario,y por otra como pensador independiente. En cuantoc pen-
sador independiente admite que Cristo es Dios -" Christ...one
with God" -,y admite,tambiéﬁ, la Encarnacioﬁ,aunque se expresa
en forma ampigua -" God manifested in the flesh" -,Sin embargo,
como se vio anteriormente,péra él la humanizacion de Dios con-
ducfa a 1la idolatrfa,y persistfa en la pureza de la espiritua-

_ . 1lizacion de Dios. En cuanto Unitarista,vefa’en la doctrina de
esta secta que ,por un lado, Cristo nc era Dios ( los Socinianos
hablaban de una divinidad delegada por Dios a Cristo a rafz de
la resurreccion. Arrio, a quien segufan los Unitarios, crefa
que Cristo era Dios,perc no identico al Padre en esencia,por
tanto era un dios inferior. En el fondo, Cristo no era ni Dios
ni hombre,algo semejante al logos de los Estoicos,un "tertium
guid" entre Dios y la naturaleza racional con funciones de me-
diador,y observaba que en sus iglesias se rendfa a cristo culto
de adoracion. La implicacidﬁ de tal procedimiento"ildbico",con-
duéé a la contradiccidn.Indirectamente se estad presuponiendo la
existencia de mas de un didé, lo cual,cbviamente,se opone al
principio de identidad entre las personas divinas sostenido por
la Escuela Unitaria. Blanco,buscando un arreglo al conflicto

trata de deslindar el culto a Dios en Cristo,es un modo de a -
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tenuar por modificacigh el culto 2 Cristo-Dios,de la cuestion
metaffsica de la unidn hiposté%ica en la Encarnacié&,distinciéﬁ
aparentemente arbitraria y, si gquiere, intelectualmente irres-
ponsable,pero en el marco de su pensamiento perfectamente con-
secuente. Muchas veces ha repetido que la manifestacion de Dios
al hombre nunca fue traducida em conceptos abstractos; en el E-
vagelio no hay credos ni definiciones,y mas de una vez ha Te-
prochado a los Unitarios el afdn de dogmatizar.
Blanco parte exclusivamente de la conciencia y se atiene a lo
que el espfritu de las Escrituras trasmite.a la Razéh.En carta
al Rev. George Armstrog(Agosto de 1834) dice:

".,.. Ministers of the Gospel,called Unitarians,

should avoid Dogmatism...about the mere humanity

of Christ,leaving the subject to the state in

which is unquestionably found in the Scriptures.

I say unguestionably though I imply a doubt which

many Unitarians do not understand ,because it can-

not be denied that to settle the guestion of the

nature of Christ by setting texts against texts.: 65
Como solucich pré%tica Nuestro escritor propone un culto a
Cristo idéhtico al culto que se rinde a Dios,de acuerdo a ls or-
nanzas del Nuevo Testamento. La expresi&ﬁ b{blica : Dios encar-
nado" la entiende Blancoen el contexto de laz Revelacion,es decir,
" in regard to us “,lo cual implica que Dios sé ha manifestado
en una manera condicionada a los intereses de la salvacidn.
Fuera de este contexto ,que constituye el propd%ito y la fina-
lidad de 1la salvaciéﬁ,contexto bien limitado,todo lo gque perte-
nece a la naturaleza de Dios,esencia y atributos, lo ha dejado

s _ o s . L. .
oculto. No tratemos de definir la union hipostatica dice Blanco:

" I do not attempt to understandand the physiology of thet union

P — = el .- — -~
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neither it is necessary to my faith." 66

La posicigﬁ definitiva de Blanco es,pues, 2 esta altura de su
evolucid% una’posicidﬁ de fidelidad s las Escrituras,conccl -
miento még propio de ls fe que de la Razon. Naturalmente,no de
fe cieqga,lo cual implicarfa aceptacion del principio de auto-
rigdad,sino de fe gue €1 llama racional. El problema creado con
esta actitud es que,mientras-asiente ciertos textos bfblicos,
réchaza otros por irraciocnales ,textos gue " cannot be the work
of God". Cbviamente, no se gufa en tal descriminacion por un
criterio‘racional. La dnica explicaciéﬁ 5osible debe buscarse
en el criteric de la conciencia ,basado en el principio de que
el Spfritu de Dios se revela a la Razon individual a travé% de
la conciencia y de la experiencia y éﬁta es distinta en cada
uno de los creyentes. De este modo,Blanco elimina la necesidad
de autcridad, no solo eclesiastica ,sino de la "letra" de las

. . . N
Escritures,y,mientras permanece leal a la Revelacion, mantiene

. 1 - ' P . 1
en pie la autonomia de su espiritu recional.

PRIMERA CAUSA.

Veamos, ahora, la nocion de Dios desde ls perspectiva de prime-
ra causa en conexion con la concepcion pantefsta. Blanco afirma
categSiicamente gue Dios es el "Author" del Universo,la primera
causa del mundo, el Creador, eFfiImaciohes$ gie “deFpfér s{ elimi-
nan todo tipo de pantefsmec. Al mismo tiempo se ocupé mucho de
la idea de union {ntina ," his intimate union with man".An-

tericrmentehemos notado la tendencis neo-platonista de Blanco a
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explicar ciertas relaciones concretas de Dios «c¢on el hombre

por mudio de la emanacid%. A veces parece que tal uniéh intims
lleva la conotacidn exclusive de sepsrar el mundo espiritual del
corporal con el objeto cde excluir las evidencias externas de la
esencia del Cristisnismo,pero en otras ocesiones el sentido del
concepto trascience ese nivel a un plano extrictamente espiri-
tual,y es aquf donde asoma cierta simpatfa por el panteismo.En

su diario con fecha de 1839 especifica el caractér de la union

~

intima como sobrenatural:"...this union is by its nature and
essence supernatural.” 67 A continuacion ée muestra enemigo de
la distincion entre natural y sobrenatural-"this distinction is
the base of Theology"-. La afirmacion crea serias dificultades.
En primer lugar, una contradiccion conceptual gque por el momen-
to no es grave,pero gue indica vaguedad e indecisidn. En segun-
do lugar ,la negacidﬁ de la distincion podria conducir a un pan-
tefsmo estilo Plotino,cuien ve el mundo como reflejo del Uno
Primitivo,o del tipo de Espinoza para quien el munco es una fa-
se del desarrollo de 1z Unica substancia existente,~"natura =
naturans" de la "natura naturata"-o, aungque menos probable,va

a parar a un Monismo naturzlista como el de Ernest Haeckl.
Blanco no =labora su pensamiento al respecto,debideo a lo cual
no sabemos la naturalezz del resultado que da a la unificaci&ﬁ
de los conceptos natural y sobrenatursl a no ser gue infira-
mos de la aversio; gue sent{a por la inclinacion en las reli -
giones hacia 1la supernaturalizaciﬁh de fenomenos naturales,y

”
particularmente dentro del Cristianismo a la aficion a ver en
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apariciones y milagros la sugstancia de la fe,o0 ,como tambié%,

3 la opiniﬁ% que sostuvo en sus Jitimos anos a2 concebir le in-
mortalidad del hombre como prolongacid% del estado actual per-
feccionado. En realidéd, Blanco buscaba mas cue la eliminac#on
ge la distinci&% como tal,la exclusion de opositores. Ya habfé
manifestado anteriormente su desdén por divisiones como la de
materia vy espfritu ,objeto y sujeto,por juzgarlas conceptos
eabstractos ,guiado de una casi obsesion por la unidad gnoseold-
gica y moral cde la naturaleza. Es decir,que hay en Blanco cier-
Monisme gue bordea la visidn pantefsta del Cristianismo,sin caer
en ells.

En su correspondencis con profescr Norton (1837) 68 comenta sin
mostrar alarma la creciente direccion hacia el Pantefsmo gue -
lleva el pensamiento racionalista aleméﬁicontemporaneo. Con
respecto a la divinidad ve su propie posiciéﬁ ideoldbjca en una
situacié% de centro,no precisamente equidistante entre pantefs-
mo e idolatrfa. El Pantefsmo, despué% de todo, no es tan peli -
Croso como la idolatrfa:" pantheism less mischievous than the
refined Idolatry,which is the parent of superstition, fanaticism,
etc." Idolatria implice el concepto de un dios extra-mundano,en
lo cual Blancn encuentra contradiccion. Todo ello indica gue la
posici&% intermedia a la que aludimos esté’lejos ee ser equidis-
tante;francamente se halla mucho mas cerca del pante{smo gue

de la idolatr{a.

La negacidﬁ de un dios extra-mundanoc es de por s{ bastante com-
prometedora y no muy consistente con la asercion de primera cau-

e . . . .
sa,asl como con la de un Dios-conciencia. 0 personas ve,tambien
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tendencia al pantefsmo en ciertas expresiones de San Pablo,
particularmente en " In him we live and move and have our being®
Dice"tendency",pues 2vanzar el juicio en este aspecto tropezarfa
con la resistencia de la preposicidﬁ "in",de por si vaga y equi-
voca,y con la cel verbo "have" precedido del pronombre personal
"we",cl primero alge ambiguo y el segundo por limitar e impli-
car un concepto eoistemoldéicamente mgé determinado. El proble-
ma sobre un posible pantefsmo en su ideologfa nace del hecho de
que enfoca gnoseologfa dentro del terreno reducido de la coni-:
ciencia,donde las ideas no encuentran le&guaje preciso de ex-
presiéﬁ. Pero, al mismo tiempo, es ahi,en la conciencia,conde
encuentra la solucion préEtica. En la conciencia halla la evi-
dencia cue necesita la convicciéﬁ, evidencia gque se resultante
de la presencia de Dios en la experiencia. La conviccion as{
adguirida es suficiente,desde el momento gue la conciencia es

" the greatest of 21l realities". La conclusion definitiva,pues
en Blanco es Dios como " separate personality" ?9 sin necesi-
dad de recurrir al concepto de identificaci&% de Dios con el or-

den moral del mundec.( Hegel)
C. EL PROBLEMA DE LA AUTORIDAD BIBLICA.

La cuestié% de la autoridad de las Escrituras tiene dos cimen-
siones: una gue se centra en el problema de la inspiracidﬁ,su

existencia y extensid%,y otra que consiste en la interpretacié%
de la misma. En caso de gue se niegue la primera,automé%icamen—

L4 P d
te pierde su razon de ser la segunda. En tal situacion se pre-
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senta la incd@nita de quiéﬁ es el Ultimo responsable en valorar
la Revelacid%,o quiéﬁ se constituye en autoridad.Es el proceso
por el que ﬁasa el pensamiento de Blanco en su d&tima etapa.
Iréﬁicamente, Blanco parte de la misme Bibiia para establecer
su oposiciéﬁ a la doctrina.de la inspiracidh. Si la inspiracidﬁ
fuera factor sine gua non del valor de las Escrituras,segun sos-
tiene la Ortodoxia , Cristo habrfa establecido el precepto de
aceptarlas como infalibles,perc tal precepto no encuentra Blan-
co en los Evangelios,ni con respecto al Antiguo Testamento,ni
con mayor razon en el Nuevo Testamento,yd gque este Jltimo es
hist&%icamente posterior a Cristo cuyo hecho viene a reforzar
indirectamente la ausencia de infalibilidad en el A.T.,pues de
no ser as{ tendrfamos gue el Cristianismo basado en el N.T. re-
sultar{z inferior al A.T. en contraposicidﬁ al hecho de que 1la
intencion de Cristo fue sustituir este por aguel.

rd P s
La otra razon en que se funde Blanco es que la inspiracion este
circunstancialmente condicionada al canon eclesidstico,es decirg
a la seleccion de libros "auténticos" y la separaciéﬁ de los
apdﬁrifos. Para el establecimierito del canon se siguié'un cri -
terio desprovisto de infalibilidad en base a8 la meyor o mencrT
universalidad de aceptacion de los libros,universalicad en gue
jugd'importante papel la polftica de las iglesias mss fuertes.
Pero, en todo caso ,siempre se trata de un criterioc humano con
sus limitacicnes, incurriendo ,si no en la contradicci&h,sf en

. 4
el desnivel de ordenes de valor al someter un factor sobrena-

tural al juicio nsturali.Para Blanco esto constituia suficiente
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rd

razon para sentirse libre de aceptar o rechazar la inspiracion.
En los primeros anos de esta etapa Blanco hab{a negado parcial-
mente la inspiracié%,parcialmente en el sentido de que varias
pocrciones no podfan héber sido inspiradas en base a las inter-
pretaciones existententes comprobadas por la critica historica.
Por esta razé%:" The theory of plenary inspiration is at an
end." 71
El prcbliema no quedarfé satisfactoriamente resuelto,aun en el
caso de cue la critica histdrice llegara en sus investigacio -
nes (lo cual implicerfa gue la infalibilidad quedaba condicio-
nada a futuros resultacdos,factor que de por s¥ ya cgompromete
la naturaleza misma de la infaslibilidad) a la conclusié% de que
las interpretaciones afectan exclusivamente pasajes de Qalor
secundarioc. Por de pronto, tal hecho seifé suficiente para so-
cavar la teorfa de la interpretaciéﬁ literal vy por extensiéﬁ 3
las teorfas del sentido tfbicc y alegdrico de la Biblia,cuya
interpretaciﬁh dificilmente puede trazar una 1{nea divisoria
entre el sentido historico y la significacié% espiritual que
le acompana.
Blanco da un paso adelante. Aun, en el terreno abiertamgnte ce
lo social,en el supuesto de que el textc no hays sido a#ectado
por interpclaciones,se da la circunstancia de qgue té}minos de
valor fundamental en la doctrina son utilizados con diferente
significasdo.Blanco se pregunta," How can it be sopposed that
he ( se refiere a Dios) would allow thre or four,perhaps twen-
ty,meanings in the words which were to convey those essentizls?

These unquestionable facts ,therefore,convince methat Taé.e
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. . 72.
points cannot be essentials.”

A esta altura de la problemé%ica Blanco sigue una i{nea para-
lela a la del Criticismo Bfblico ,protagonizadc por Coleridge,
precﬁrsor de la Escuela I€Qeral de Oxfozd. Cuando Coleridge pro-
clama la urgencia de un "critical approach",se referiz directa-
mente & la cuestion de la inspiracidn . Como mas tarde Blanco R
insistioc en el estudic de la Biblisz desde una perspectiva de
conjunto en la conviccion de que el texto aislade ,aun autenti-
co, no refleja a setisfaccion la intencidh pura del autor prin-
cipesl ,y sobre todo cuando se confronta con el hecho historico:
"Literary theory of inspiration is unsatisfactory when cenfron-
ted with facts of history." ’°
Bleanco cambia de opinidnh en 1835 con respecto a la teorfa gue
sostenfa en 1819. En aquel entonces era de opinion que al menos
los "tenets" dz valor secundario, dependf%n del pasaje peculiar
al cual hacfan referencisa. Ahora,en cambio, nos dice gue:"The
notion that these doctrines are to be settled by single passe-

74 P . - .
Asi como tambien cambia ce

ges " es "a fundamental error.”
opinidﬁ per la misma fecha con respectc a la localizacion de
los errcres. En 1819 pensaba que los errores de interpretaciéﬁ
tenfan su origgn en la conflictividad de unos textos con ctros.
En 1835 invierte el juicic y afirma que: "there are not con = ¢
flicting texts in reality." Si de hecho existe ccnflicto,ééte
es sclo aparente,y procede méé bien ce las nociones félsas que
ha establecide lz Ortodoxia : "Those psssages so perverted by

false associations become discordant anomalies. Those passages

being made the hinges of the New Testament disturbe its generel
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spirit and turn it into a riddle. " 73

En este sentido Blanco se muestra mas radical que Coleridge
quien heablaba de grados de inspiracié% -"not all parts are
equally inspired"-. Blanco, mas bien, concede en los primeros
anos de esta etspa una indiscutible inspiracidﬁ siempre que el
texto se halle libre de los acondicionamientos arriba senalados
0 rechaza tel inspiracidﬁ cuando se interpone cualquiera de es-
os acondiciognamientos. Sin enbargo, tanto en Blanco como en Co-
leridge, la parcializaciﬁ% del factor inspiracid% ,aungue quie-
bra 1la unidad del sentido literzl de la Biblia ,mantiene la u-
nidsd esencial entretejide por el espiritu general del sentidoc
revelado.

Ademas de Coleridge, teéiogos liberales del grupc No€tico se
manifestsrcon s favor del espfritu crftico. Whately era parti-
tario de acercarse a l1las Biblles con "open mind" y despreoccuparse
del sentido que puedan tener nociones establecidas como"elec-
ciéﬁ","justificaciéh","gracia", esas nociones & las que Blanco
atribuia la confusion existente.

Neander y sobre todo Thomas Arnold masniuvieron la mnisma actitud.
Ambos, sin embargo, se apocyaban mes en el criterio de la crfti-
ca histd&ice,que en Blanco comenzaba por esos anos a desvanecer-
se. Arnold, influido por Coleridge, sostenfa que la inspiraciéﬁ
no garantizaba la inerrancia, ya gue nc realiza transformacidn
alguna en la personalidad del escritor bfblico,pues,iﬁcluso,
égte no llng a tener conciencia del pleno sentido de lo reve-
lado.

- s - - -
Desde Espinoza ,aque nego absolutamente la existencia de la mism
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inspiracioﬁ, cuya posicioﬁ compartieron los teéﬁogos del "En -
lightenment",yv Hobbes pars gquien la Biblia no era sinc collec-
cion de fgbulas, pasanco por Richard Simon (1838-1712) en or-
den ideologico,no cronolggico,en guien la inerracia queda res-
tringida s las verdades esenciales, hasta la posicign catdlica
donde con el fin de salvar el sentido literal limita la inspi-
racion a todo aguello que concierne a la fe,con resultados va-
gos, y colocando las alusiones a los fenomenos naturales per-
tinentes a la Ciencia ,en unza catoria\incidental,ajena al pro-
pﬁéito de la Revelacion y por lo cual expresada de acuerdo con
el sentir de ls éﬁoca ,y la actitud anglicana,segdh la cual 1la
funcion directiva cel Espiritu Santo no excluye la posibilidad
de error,excepto en agusllioc que concierne'estrictamente a la
salvaci&h,la cuestion ce la inspiraci&h pasJ por la mente de
Blanco ccmo problema inscluble en gran parte debide a la difi -
cultad de definirlo.
La posicid% Unitaria descansaba sobre el supuesto de que‘Dios
se habfa adaptado, no séﬁo a las reglas del lenguaje, sino a
a la mentalidad y circunstancias de la éboca y de lea sociedad
a la que el escritor biblico pertenecfa. Desde el momento en
que el lenguaje humano permite diversas interpretaciones, el
lector debe recurrir a la labor ce compsrar, asociar e inferiz
Se debe tener tambieﬁ presente la participaciﬁﬁ en el escri-
tor de factcres psfquicos, como sentimientos,propd%itd, ideo -
76

. . . 7 .
sincracis,elementos que tambien se dan en el lector. Era ,

. - . I'd
pues, una actitud con la que Blancc coincidla plenamente por
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ese tiempo.

Descendienco al angiisis de la posibilidad de 1la inspiracidh,
Blanco, sin neqar la posibilidad, se enfrents a le doble cues-
tion de la dictacioﬁ de las palabras y la trasmisid% del conte-
nido conceptual. Tzl posibilidac requerfé un milagro y el pro-
blema es que no contamos con evidencias que atestiguan la rea-
lizacion de ese milagro. Ahgra, en la ausencla de pruebas, re-
sultarfa que el milagro habfa sido efectuado "in vain", lo gue
en s{ constituye un concepto negstivo de Dios. Con respecto al
dictado de palabres Blanco indica,que el‘"Statement" ce los
misterior revelados estd traducidoc en “words" hor un ser huma-

77 El instrumento de acuerde con

nc que actUa como instrumento.
la filosoffa de la Ortodoxia catdlica obra en virtud del agente
principal,aungue reconoce que el instrumento posee uns accion
propia como existente individualizado; en su funcidﬁ de instru=
mento se ajusta a interpretar fielmente la trasmision de su
agente. Pero, Blanco no cree que tales nociones son satisfacto-
rias, 2l menos no son aplicables al caso de la inspiraciﬁh di -
vina. La instrumentalidacd nc puede por si sola producir la cer-
teza en 1los misterios@revelados expresados en palabras-lengus-
je humano-,a no ser qﬁe se presenten apoysyados en un "unqguest-
uonable sanction on the part of the Daity". E&s decir, que las
proposiciones reveladas cependen esencialmente de la ratifica-
cié% de la autoridad divina psras su velidez como objeto de sd-
hesion mental por parte del creyente. Pero, resulta que en esta

perspectiva humena la autoridad de Dios ,como factor sobrenatu-

ral,no resuelve nada, 'a no ser que sea trasmitida o delegada 2l

P
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hombre. de neo ser as{,se incurre en lo gue en Filosoffa se llama
peticigh ed principio.Blanco reconoce que de darse esa transfe-
rencla,por ejemplo,a la jerarqu{a de la Iglesia " The Church of
Rome can fear no rival"lEsta suposicié% es, sin embargo,a Jjuicilo
de Blanco, fantastica.

En relaciGn con la trasmisié% de conceptos Blanco reconoce gue

en principio no es objetable; Dios puede ejercer influencia en

la mente del hombre. Desde el punto de vista de la.psicologfa
humana,sin embargo,se presenta la dificultad de gque el pensamien-
to no se da sin el acompanamiento de palabras. De ahf,que la po-
sibilidad de una inspiracid% limitada a conceptos conlleva la
suposiciﬁh de la inspiracidﬁ verbal.Esta era precisamente la o-
pinidh de los teJiogos luteranos del siglo XVII:"... unless we
can say the words of the Scripture are giQen by God,we cannot

say that Scripture is inspired. " ’8
Desde el momento gue Blanco rechaza la inspiracidh verbal por las
razones expuestas concluye lé@icamente que tampoco se da la co -
municacigh de pensamientos. Usando una terminologfa y concepcié%
aristotéiicas,Blanco concibe las palabras con la naturaleza y
funcié% de "materia" o substrato de la esencia,y el concepto co-
mo la "forma", gue completa en union con la"materia"el ser.De ahf,

- <’ - -
que la idea es la resultante de esa union. Suponiendo que Dios

hubiera transmitido a traveés de la revelacion solamente lo que
llaman "general notions | dejando en manos del escritor bfblico
la tarea y responsabilidad de concretarlos y de definirlos,la in-

falibilidad no seria asi posible desde el momentc en gue la inter-
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. - 7
vencicn humana esta expuesta a error. ?

Muy cercana a la teorfa de las "nociones generales"se encuetra
la posicioﬁ de Sto. Tomé;quie, tambié%, admite las limitaciones
de comprensidﬁ en el escritor bfblico. En base a que el escritor
bfblico no penetrd'a fondo en el contenido, Sto. Tomé% conclu-
ye que el vacfo existente en la Revelacidn debe ser llenade con
la inquisicioﬂ teol&éica y la aportacign de la Patr{stica.

El racionslismo cde Blanco alcanza un grado mas de depuracié%

al desprenderse cautelosamente del criticismo hist&rico,paso
aue le zleja de Coleridge vy del grupo Noético,particularmente
de Arnold. EI Historicismo ciertamente adolecia de impotencia
para traducir en evidencias demostrativas el espfiitu sobrena-
tural,la fe,ls gracia,etc,factores que resisten toda documen-
tacion.

En carta a Miss. L.___. del 4 de Enero de 1836 dice:" I find
mixed up with these views and doctrines accounts and events
which have not sufficient historical proof to recommend them

to my mind; and I should be glad to know how a duty can be
proved as lying on me to believe such things as facts.™ 80

Por un lado muestra disposicid% a aceptar ciertes hechos his -
ricos bien documentados en los gue conste con absoluta certeza
la acciJﬁ divina y a2l mismo tiempoc sean de suma importancia
como ,por ‘ejemplo, la revelacion milagrosa de Dios a Cristo ,
pero, por otro lado, se aferra al hecho de que Cristo no puso
el valor del mensaje a merced de documentos. A su juicic es ab-

- rd
surdo condicionar la autenticidad de la Revelacion a la posesion
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( y con frecuencia a la falta de ééta ) de manuscritos a menudo
de falsa fidelidad al original. Despué% de todo,, la autentici-
dad de los documentos es materia cde criticismo.

Blanco siempre ha establecido como esencial la proposicidﬁ de la
certeza. Las hipd%esis y la misma probabilidad empfrica nunca
constituyen criterio suficiente para decretar preceptos obliga-
torios especialmente en meteria de fe.

La misma dificultad encuentra con respecto a los milagros. No se
trata de ninguna clase de escepticismo, menos aln del tipo de
Hume,nl de la confianza que deposito’en ellos Paley. Blanco a-
firma con el objeto de eliminar tergiversaciones por parte de
sus enemigos,que:"Iido not reject miracles.® 81 Lo gue niega es
la existencia de pruebas ,0 al menos, Qque el todavfa no las ha

hallado. Por eso, considera ser " unsatisfactory" la teorfa de

Gottlob Paulus (1761-1851),cuya obra Life of Chrit ( Blanco la

leyJ en ingléé) produjo a2larma en los circulos teold@icos del
momento. Paulus elimina todo supernaturalismo concebible,y las
expilicaciones puramente naturales gue da como substituto care-
cen de la mas remota base historica; més bien descansan en po-
sibilidades psicol&éicas,como halucinacidﬁ,sugestiéﬁ,aunque no
lleca a2l cinismo de Reimarus,te&iogo del "Enlightenment",quien
en su empeno porT despretigiar las Esbrituras ,achacandc a los
Apé%toles intenciones de fraude vy deshonestidad. Este mismo ano
(1837) ley&btambiéh la obra Leben Jesu de Federico Strauss
(1808-31 ) con quien se muestra mas complaciente. Strauss admi-

s . . . - ’
tls que en realided es mucho 1o que se conoce de la vida de Jesus
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e

_— - e ——__ et - fm e e e - — -

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



310

pero, como Paulus y baur, rechaza todo sobrenaturalismo en JesuUs
cuys figura (estuvo muy influido por Hegel) era en el fondoc com-
posicidﬁ mitica ,elaborada a base de las caracter{sticas atri-
buidas al Mesfas en lés profecfés del A.T.,interpretaciéﬁ acep-
table al criterio de Blznco. Con todo ,no compartia Blanco lz
asercicn de Strasuss en el sentido de que los milagros eran im -
posibles,pero simpatizaba con él en lo referente 2 la "compro-
becidn" histdTica de gue los autores del Evangelio no habfan si-
so testigos presenciales. Strauss,contra la opinion de Schle-
iermacher, consideraba el Evangelio de .Juan el de menor vealor
hist&%ico, apoyé%dose en el hecho de que habfe sido redactado
posteriormente a los otros tres. Igualmente se distancia del
Supernesturalismo Racionelista de los Unitarios con respecto

a su caracterfstica fidelidad a la narrétiva bfblica ce los mi-
lagros,coincidiendoc con ellos, sin embargo,una vez probado el
hecho hist5fico, en la evidencia empfrica gue aportan.

En definitiva, Blanco va aislandose gradualmente de todas esas
corrientes teoldgicas en una éboca saturada de mentalidad cri-
tica e histJ}ica,para refugiarse en s{ mismo,donde solo ahf
encuentra la certeza cue satisface la bquueda de la verdad.

La inspiraci&h es indefendible tambieh désde.la perspectiva del
criticismo historico :" Cculd, the, the salvation of mankind
depend upon anything necessaryly connected with 2 through con-
viction of the genuinenes§ of every book,and every poftion cf

82

each book? Impossible."

Si las palabras y cocnceptos escritos por una parte, y la histo -
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L 4
ricidad por otro, revelan el caracter inspirador de 1z Biblia

4
donde encuentra Blanco la presencia de la inspiracion en que

(%4

se apoys su fe ? En Observations on Heresy and Orthodoxy parece

descartar la certeza ée la inspiraciéh,e incluso su existencila:
" By the sense of the BIble we mean our sense of its meaning.
That is a fact." 832 En realidad, lo que le sucede s Blancc es
que no ha pocido todavia resolver 1= problemgtica de la comuni-
cicn epistemoloﬁica entre el conocimientc de lo-que Dios ex-
presa en su revelacion y el conocimiento que el hombre obtiene
de ese expresiéh divina. E1l problema se agudiza en este terreno
porque Blanco utiliza diversos criterios gnoseoldgicos . Por un
lado se apoya en el supuesto apricrfstico de que Dios se hezsys
autorevelado y gue, naturalmente, cocnoce el sentido de lo gue
revela. Por otro lado, aplics el criterio empirico para definir
el conocimiento del hombre. La unica aproximacidﬁ a un intento
de buscar posibles relzciones entre ambos tipos de conocimiento
se desvanece en la actitud negativa y casi de renuncis con res-
pecto al conflicto. Se limita a decir que no existe comparacidh
posible entre nuestras impresiones,formadas en la lectura de la
palabra y el contenido general existente en Dios. En el fondo,
hay algo mas gue esa desproporcidﬁ de impresiones divinas y hu-
manas,que ,despué% de todo,tambiéﬁ la epistemologfa ortodoxa ad-
mite; lo gue falta en su teor¥a es el establecimiento de la re-
cidn en un nivelcognoscitivo intelectual. Por eso, anade:" That

is & fact".
En el plano de 1a RazOon Practica no hay necesidsd de establecer
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enlaces,funcidﬁ gue corresponde al intelecto especulativo,
simplemente basta con atenerse a la experiencia; la inspira-
cion permznece en esﬁado de fendmeno indefinible,pero esta
ahi,como vivencis éxistencizloista,En su correspondencia con
Miss L. . (Mayo de 1836) dice :"...I revere those views,not
because they are in the book,but because I find them worth of
reverence." 84
. En qug se funda paras considerar tsles conceptos-como propiocs
de Dios ? Del contexto general de su ideologfa se deduce que
Blanco ha formado su nocion de Dios a base de como lo ha com-
prendido su razon. Asi, resulta en definitiva que el criterio
dnico por el gue se gufa es la Razéﬁ,la Razon naturalmente en
cuanto %actor integrante de la conciencia,-"Reason is the
ground of conscience."
En 1839 se expresa en forma mas explfcita :"...employing five
and twenty years in the study of divinity,the clearest argu-
ment which has convinced me that the Bibfé is not an inspired
collection of writings, is essentially the same which made me
formally disbelieve 2 Revelation independent of human reason'.'85
Sin embargo, contra lo gue podrfa parecer la autonomfa de 1a
razén es relativa . Zn Blanco la Razon no crea la visié% del
mundo ;se limita a reflejar dentro de sus posibilidades 1ls
visidn autentica forjada por Dios .£E1 " hecho"™ en la concien-
cia de que habla Blanco, no goza de la independencia-que tiene

en Kant. En Kant la existencia de Dios es simplemente un pos-

tulado,condicionado al "factum".En Blanco,por el contrario,
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el "hecho" se hHhalla condicionado a la presencila de Dios en ls
conciencia : "...but that pure spirit( en referncia al espiri-
tu contenido en el N.T.) must be drawn frm it by means of the
spirit within us. That spirit( the conscientious Reason, which
is God himself ) must make the selection between what is hu-
man and what is divine in these books." 86 De esta manera,nos
da Blanco definitivamente su concepcidn de la intercomunicacion
Dios-hombre a traveés de la Revelacion.

Prueba de este racionzlismg moderado ,tal como lo acabamos de
ver, es aguells autoconfesidﬁ hechs en las postrimerias de su
vida(1839):"Thé wish of my heart has constantly been to find

a direct revelation of God to Man in the Bible." 87

AUTCRIDAD DE LA BIBLIA.

Una vez negada la inspiracion de las Escrituras,el rechzzo de ls

autoridad biblica no es sino consecuencia ineludible desde el

momento que la inspiraciéﬁ constituye la razon de ser de la

autorided. Blanco,pues, termina el largo procesc de la bquueda

de la verdad excluyendo toda participaciéﬁ exterior humana como

apoyo en gue sustentar la fe. Sus afirmaciones al respecto son
- ”

cada vez mas categoricas.

Tocante a este punto de la autoridad de la Biblia,a juicioc de

Blanco la cuestion mas importante del Cristiaznismo,se aleja

una vez mas de la posicio% Unitarista. Todas las variaciones

dentro del Unitarismo consideran la autoridad de la Biblia comc

. s - 8
abscluta,en cpinion de Walker Howe. 8 En ellos el consensoc a
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este respecto suponfa la intencion de dejér en claro la dife -
rencia radical que los separa del Defismo; en realidad fue el
freno gque los contuvo en direccion a un Naturalismo religioso.
Blanco alega que los Unitarios no tienen una ndcion definida del
concepto de autoridacd bifblica. Su idea de la autoridad procede
mds bien de ciertg " superstitious feeling",que de un bien de-
finido principio. Lo gue Blanco llama "oracular character",que
consiste en la adnisidn indescriminada de todo el contenido
bfblico. De esta forma resulta gque :" The Bible is revered,not
as a rational,intellectual helpto Christisnity,but as an idol? &°
En este punto los Unitarios siguen la corriente universal gue

han seguido no s6lo el Cristianismo, sinoc todas las religiones.
+tas Religiones siempre tratarcn de establecer la autoridad co-

mo salvaguardia de sus creencias y seguridad espiritual. Este

es el error fundamental,dice Blanco, que se ha apoderado dela
substancia religiosa de la actitud del hombre a traves de los
siglos y gue hece sumamente dificultoso desprenderse de ello.

L d
En su obrita Dialogues on Religion propone lo que para el es la

Jnica salida del conflicto: "™ To examine attentively in the
general system of Christianity,all that is practically good,all

that every individual may judge of, without surrendering him-

- o 90

self to any authority.

Ahora, si el Cristianismo no depende de la autoridad de las Es-

4 .

crituras y en ultima instancia siempre se ha de contar con uns
s

autoridad como base de certeza, Blanco recurre como soluciocn al

- . - 3 - <, -
Juicio personal. Aquf tiene cabida no solo la zutoridad que se

. . - . - . . * -
necesita ,sinc incluso la inspiracion en cuanto razon de ser de
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la autoridad. Pero, no se trata de una inspiracio% esponténea,
o de una intuicion generada exclusivamente de la capacidad in-
telectual ,sino de un.enlace con la inspiraci&n que procede de
Dics. El1 enlace,por otra parte, no deja en claro desde cl pun-
to de viste religioso epistemold@ico,si se trata de mera inci-
dencia o si implica influjo de una sobre otra. Si en realidad
‘'se trata de influencia ,no sabemos a ciencia cierta hasta don-
de afecta la substancialidac misma de la inspiraciﬁh influen -
ciada. Por de pronto, no puede entreverse que la unidn de ambas
inspiraciones sea resultado de una coinciﬂencia,lo gue de por

ituacion de hi-

n

s{ afectaris la certeza y dejaria la fe en una
pd%esis y, consecuentemente, de incertidumbre. Por otro lado,la
influencia de la inspiracicdn divina en }a'inspiracidﬁ del hom-
bre tiene la propiedad de determinar,es decir, se trata aqui de
algo mas gue de influencia ,la cual, aunque no compromnete la
libertad interior,- 2 pesar de su "determinabilidad"-se consti-
tuye en un presupuesto sine qua non de la inspiracié% humana.
No ccmpromete la libertad desde el momento que la mente se con-
duce con un criteric propio para distinguir el caracter divinc
ce la inspiraciéh influyente de otra posible inspiracioﬁ, pon-
gamos por caso una gue proceda del Diablo. E£s precisamente la
presencia de este criteric l2 que, en el pensamiento de Blanco,
aclara la dificultad. E1 criteric esta fundado en la estimacio%
que la mente tiene de la pslabra de Dios, que consisté en valo-

~
-

zar el objeto de la inspiracicn como" worthy of obeing Inspi-

1o

red by God ". Al mismo tiempo, sin embargo, tal criterioc ha de
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basarse en algo para que sea racional. BlancB nos dice qgue:

" Every man ...who wishes to do the will of God,as a Christian,
forms to himself a nopion of God and Christ." 91 Es decir,que,
en ultimo andlisis, todo viene a depender de la sccidn intelec-
tual condicionada a la actitud volitiva. Todo lo gque, partien-
do de ess nocion ,1a mente considera ser "Worthy of God" es
revelado. La Unica autoridac en definitivas es, pues, la Razon

Practica.

- Dl A e S GRS R T
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CAPITULO \Y

CONCLUSION.

El pensamiento teolﬁbico de Blanco ha sufride una evolucion
dramgkica,si se gqulere, extrema,pero siempre centro de los con-
fines del Cristianismo.Desde el punto de viste gnoseol6§ico

( objeto de este trabajo) no ha sido una evolucion radical en
el sentido de que no ha habide un desmonte total de los elemen-
tos estructurales,sino parcial. Por eso, la evolucion tiene un
caracter relativo. De los dos elementos estruturales bé%icos,
Autoridad y Razon,esta Jltima se ha mantenido indestrutible en
cusnto supuesto de la ideologfaz,sufriendc cambios sdlo en lo
funcional en progresid% ascendente de dominio y control en el
complejo epistemoldgico. La evoluciﬁh,pues, se ha reducido a un
precesoc gracdual de eliminacion del otro elemento estructural,
la Autoridac.

Esa eliminacidn de la Autoridad,fesultado.del conflicto con la
Razﬁh, na llegado a materislizarse dentro de un estricto proce-
8] dialébtico,puesto en movimiento por la presencia de una anti-
tesis en todos los estadios de la evolucidn.

En el primer estadio aparece la concepcidﬁ del Cristianismo con
la solidez caracterfstica en gue siempre presenta la tesis sus
proposiciones en cealidad de principios evidentes,como algo va
hecho y estableéido. En Blanco la concepcié% del Cristianismo

. G . -
se establecic a traves del prisma de la Teologia Romanista . La
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aparente inconmovilicdad de tel sistema se constituyJ en ideclo-
gfa propia totalmente aceptada por Blanco mas o menos incons -
cientemente en sus anos de infancia y conscientemente en su ado-
lescencia., Pero, ls aparente consistencis adolecia de falta ce
adaptabilidad a las condiciones naturales de Blanco. Era un sis-
tema prefabricado por el organismo de la Iglesia e impuesto dess
de afuera, que no contd: no pudo contar, con la colaboracion de
la Razon y choco’pronto con las predisposiciones.de Blanco a la
libertad mental y a un individualismo de constitucion natural.
ta tesis mostro’pronto su debilidad interna,sus limitaciones que
fueron explotadas por la Raz&ﬁ, estableciéndose esta en antfte-
sis de la concepcion teold@ica,implantada en su mente por la e-
ducacicn del hogar y de los primeros estudios.

La antftesis,brote del espiTitu que Blaﬁco gue Blanco desarrollo
con la lectura de las obras de Feij&b,entre otros, descubric va-
cfos en el sistems Romanista,fallas en la rafz del principio de
Autoridad,como el cfrculo vicioso en que se spoya , y contradic-
ciones con respecto a la naturaleza humana que Blanco vefz en

la ascesis y en el sacerdocio. Epjstemoldbicamente considero co-

’,
on

| i

mo limitaciones de la tesis la preponderancia de la imaginac
y del sentimiento,utilizados por el sistema como vehfculos de
transmision doctrinal. Pero, por encima de tales deficiencias
la antftesis se mostro inflexible al caracter excesivamente im-
perativo de la autoridad eclesiéética,justificado por'la pre-
rrogativa de ls infalibilidad que laz Iglesia Catdlica se atri-

. ’ . .7 .
buia. Asi, la ant{tesis oblico con los recortes practicados a
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la tesis a una acomodacion gue consistfa en la pé%dida del ca-
racter infalible en la Autoridad,y el consentimiento por parte
de la Razon de una Autoridad as{ reducida, quedando de este modo
. ‘establecida la sintesis en este primer estadio.
El segundo estadio se inicia partiendo de lz tesis anterior,aue
ahora funciona como tesis del nuevo movimiento dialéctico. La
tesis queda construida en autoridad relativa,disminuida, repre-
sentada por el credo Anglicano,que en principio Blanco acepta
en su totalidad, sunque "provisionalmente",no per convicecion.
La Autoricad de le Iglesia de Inglaterra no es considerada in-
falible, al menocs en teorfs, pero de hecho es ejercida con im-
placabilidad, sometiendoc a los disidentes a un cdaigo dracoc-
niano y fundiendc la Iglesia con el Esrado. La ant{tesis ob-
jeta esos excesos de autoridad en base a qgue la Razon es inde-
pendiente, coincidiendo historicamente con la corriente libe-
ral de Oxfozd: a la que Blanco se adhdere. Blanco va poco a po-
co desprendiéﬁdose de esos postulados,casi con categorfa de a -
xiomas,de la doctrina anglicana vy presfando mayor atencicdn s
las inquisiciones de la razon. E1 conflicto tesis-ant{tesis se
resuelve con la mediatizacion de una tercera Autoridad,la de la
Biblia. El principioc de Autoridad llega a un compromiso con 1ls
Razon en la antftesis ,donde la Autoridad eclesidstica Anglica-
na oagueda totalmente descartada y la razon parcialmente frenada
por el principio de Autoridad de las Escrituras.
En el tercer estadio la tesis (sfntesis anterior) se establece,

pues, en la Autoridad de la Biblia. Las Escrituras en el com -

= - -— - T ———__ o e - [ U

T

Reproduced with permission of the copyright owner. Further reproduction prohibited without permission.



320

puesto total gue incluye conceptos y lenguaje. L3 antftesis des-
cubre tambien en esta Autoridad limitaciones, particularmente l2
participaci&% del hombre en la Reve}aciéh. El problema plantes-
do por la Razon en su funcion de antftesis no afecta 2 la pa-
labra de Dios en sf,sino a la transmisiéﬁ de la fevelaci&h. La

antftesis,pues, niega, si no la infalibilidad del contenido,s?

(]

a infalibilidad de la expresi&h,tanto en el lenguaje como en
los conceptos expresados por el lenguaje. Es decir, en la re -
velacidn la obra traductora del escritor piblico poOT no encon-
trar pruebas suficientes que expliquen el enlace de Dios con el
hombre. Descartada: por la antf{tesisparte de la Autoricad b -
blica ( participacidh humana) la Razon llega 2 un compromiso
con la Autoridad en la sintesis de este ultimo estadio,donde
se resuelve el conflicto, admitienco la Autoridad divina de 1s

. ” . L . e
Revelacion en cuanto es vista por la Razon individual.

Fa
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